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Entregamos a la apreciacion de nuestros estimados lectores, un nuevo volumen de 
Utopiay Praxis Latinoamericana, con la esperanza de que los temas tratados contribuyan 
a la profundizacion del analisis y ala proposicion de soluciones idoneas a los complejos 
problemas por los que atraviesa nuestra cultura occidental y la hispanoamericana en par¬ 
ticular. 

En la seccion Estudios, Jose Luis Gomez Martinez nos da a conocer parte de su mas 
reciente investigacion Mas alia de la posmodernidad. El discurso antropico y su praxis 
en la cultura iberoamericana. El nucleo delpensamiento de esta autor se organiza en tor- 
no a una critica que de manera equitativa rechaza por igual el universalismo imperialista 
de la razon modema y el logocentrismo supuestamente “excentrico” del deconstruccio- 
nismo posmoderno, que sin fin pospone el acto de significary deviene asi en una negativi- 
dad. A las pretensiones modernas y posmodernas, opone Gomez-Martinez el concepto de 
“problematizacion” (tornado de la filosofia latinoamericana de la liberacion) y la pro- 
puesta de una filosofia antropica, en la cual el discurso antropico se presenta como una co¬ 
municacion humanistica, principio dindmico, que significa transformacion y recontextua- 
lizacion continua. 

Bajo el titulo “Criticaposmoderna y discurso antropico ”, lespresentamos laprime- 
ra seccion del capitulo II, “El texto en la comunicacion antropica ”, del citado libro del au¬ 
tor, capitulo en el cual se quiere “iniciar un acercamiento a la ineludible antropocidad del 
discurso humano”. Gomez-Martinezprocede en este texto a distinguir entre “comunica- 
cion depositaria” y “comunicacion humanistica ”, poniendo cara a cara los errores de la 
modernidad y de la posmodernidad, a fin de conducirnos hacia la realidad antropica del 
discurso que “reconoce al ser humano como un estar siendo y por lo tanto inmerso en su 
propia contextualizacion 

Desde esta perspectiva interroga las nociones de autor, texto y lector, para desem- 
barcaren una propuesta hermeneutica que desea “problematizarel signo, reintegrandolo 
en las sucesivas contextualizaciones a traves de las cuales se ha preservado, para asi ir 
desglosando las distintas estructuras implicitas en el”. 

Martha de La Vega, inicia la seccion de Artieulos y Ensayos con su trabajo “Las 
acepciones del positivismo, sus perspectivas filosoficas y sus consecuencias sociologicas: 
una lectura actual”. En el explica la importancia de distinguir el status epistemologico y 
filosofico del positivismo, y evitar de esta manera las confusiones ideologicas que se han 
extendido al campo politico y social, con respecto a la interpretacion de esta corriente del 
pensamiento moderno. En su Discours sur Vespritpositif, A. Comte entendia por “positi- 
vo ”, lo real por oposicion a lo quimerico, lo util en contraste con lo ocioso, lo preciso con 
respecto a lo vago, lo relativo en re lac ion con lo absoluto, en fin, lo contrario de lo negati- 
vo. Esto convierte al metodo del positivismo en el estadio superior de la razon, y en cuanto 
tal , en ciencia, conocimiento no de las esencias, sino de las relaciones entre los hechos, 
con lo que se deslinda de los estadios teologico (ficticio) y metafisico (abstracto) prece- 
dentes. En cuanto que filosofia politico, el positivismo comtiano considera la sociedad 



cotno un sistema de “amor, orden y progreso , en el que las libertades public as noforman 
parte del derecho social de los ciudadanos, ya que estos deben estar subordinados alpoder 
estatal. Bien es conocida la autodefinicion de Comte como “sociocrata del poder y de la 
obediencia a las leyes, dos condiciones bdsicas de su ideario politico. Lamentablemente el 
caracter empirico -y no siempre predictivo- de la naturaleza, no se reproduce exactamente 
en la enrevesada trama de las relaciones sociales, donde los dogmas positivistas se conci- 
lian muy poco con la beligerancia de la voluntad politico. 

Marcos Reigota, desarrolla en su articulo “De la etnografia a las narrativasficcio- 
nales de la praxis ecologica. Una propuesta metodologica ”, su interesante hipotesis sobre 
lo que seria interpretar en sus simbolos y representaciones, ocultos e inconscientes a la 
conciencia reflexiva e ideologica del investigador-etnologo, aquellas conductas, gestos, 
signos, expresiones, convivencias, sensibilidades, que no estan tipificadas por la razon 
como “cientificas ”, y que por eso mismo quedan marginadas del conocimiento. Reigota 
acoge la expresion de “narrativas ficcionales”, originalmente utilizada por P. Macherey, 
para dar cuenta de un tipo de estudio que excede las formalidades de la comunidad cienti- 
fica, y se aproxima de esta manera, a la escucha de esas otras voces e imagenes que estan 
presentes en la realidad de cada vida particular y que nos relacionan ineludiblemente con 
los otros de muy diversas maneras, siempre diferentes y recreadas. La propuesta metodo¬ 
logica de Reigota, en el sentido de darle status cognoscitivo a esa realidad aparentemente 
inaprehensible y huidiza de la vida sensible, poetica, artistica, musical, mitoldgica, etc, de 
las relaciones humanas, podria serde gran pertinencia para las teorias hermeneuticas de 
la contextualidad, ya que se trata de aproximarnos cada vez mas a ese complejo yprofundo 
fenomeno que es la significacidn de las acciones. En este caso, el autorparte de una praxis 
ecologista asociada a la etica yala politico ciudadana, a las identidades interculturales y 
a la cri'tica de las ideologtas colonizadoras. En fin, la cosmovision ecologista del mundo 
nos llevaria al reconocimiento de la alteridad, de la diferencia, y de la multiplicidad de 
toda realidad, en una direccionpostmoderna de sintesis histdrica en la que las “narrativas 
ficcionales ” pueden alcanzar un grado de validez acreditadopor su valor interpretativo. 

Calep Lopez , analiza en “ Valores e Ideologia ”, las relaciones entre ambos terminos 
y su influencia en el desarrollo politico y social de los individuos. Las ideologias y los valo¬ 
res cumplen un rol de cohesion o desintegracion social segun su adscripcion a una deter- 
minada corriente de pensamiento. En cualquier caso, tanto la ideologia como los valores 
son producidos en el ambito politico con el interes de organizar bajo la misma cosmovi¬ 
sion, las motivaciones conductales de un grupo o grupos sociales, de acuerdo a unfin pre- 
establecido por quienes son reconocidos como los dirigentes de la sociedad (el Estado, la 
Iglesia, elpartidopolitico, etc.). En ese sentido la ideologia (en sus dos acepciones: como 
teoria de las ideas o como falsa conciencia), forma parte de los procesos de racionaliza- 
cion de una sociedad, pudiendo influir directa o indirectamente en las situaciones de domi- 
nio y libertad que viven los colectivos sociales. 

La presencia de la ideologia y de los valores en laformacion psicologica y social de 
los individuos llega a alcanzar un alto grado en la estructuracion de las bases culturales de 
la sociedad, permitiendo diversos tipos de interacciones entre los sometidos a estos proce¬ 
sos, interacciones, que van desde las convivencias personales hasta las societales mas 
complejas, en las que pueden, sin embargo, quedarmal discriminadas las acciones ciuda- 
danas debido a la distribucion desigual del poder, a la marginalidad, a la exclusion social 
Por ello la ideologia y los valores que transmite, queda identificada, segun la definicion 
marxista, con la falsa conciencia social y la lucha de clases. 



Finalmente el autor se refiere a tres ideologias: el pragmatismo, la etica y el hedo- 
nismo, como representativas de la actualidad, y a traves de las cuales se ha venido refle- 
xionando en tomo a los mas urgentesproblemas del ser, (ontologia), el saber (epistemolo- 
gia), y los valores (axiologi'a). 

Lino Latella, examina en su trabajo “Apreciaciones de Hannah Arendt sobre la doc- 
trina agustiniana de la libre eleccion de la voluntad”, la interpretacion que hace esta auto- 
ra delpensamiento de S. Agustin sobre la voluntad como facultad del espiritu, en su obra 
La Libre eleccion de la Voluntad. Arendt reconoce la elaborada respuesta que da Agustin 
al problema de una doble voluntad\ con lo que se supera la conflictividad entre espiritu y 
came, presente en el texto de San Pablo a los Romanos. Agustin, formula una sola ley para 
los asuntos de la voluntad bajo la formula: “ querer y no-querer”. No hay dos voluntades, 
sino una sola en la que se presenta simultaneamente el acto de querer y no-querer. 

S. Agustin interpreta este problema desde una voluntad que se divide en “velle” 
(querer) y “nolle” (no querer). Ambas se dan en el mismo individuo, produciendo un en- 
frentamiento desgarrador que solo puede resolverse por medio del amor, que nos darn el 
conocimiento de lo que es bueno o malo. Solo a traves del amorde Diosyde su gracia, pue¬ 
de nuestra voluntad llegar a ser buena, sin perderpor ello el hombre su capacidad de libre 
albedrio. 

Angel Rodriguez Kauth, abre nuestra seccion Notasy debates de actualidad . Su cri- 
tica de “Los derechos humanos en el proceso de globalizacion ”, apunta directamente a la 
forma en que la ideologia poUtica del neoliberalismo y su economia de consumo, han veni¬ 
do desmantelando el proyecto asistencial del Estado benefactor para sustituirlo por el de 
un Estado empresarial, convirtiendo al Estado social en una extension mas del mercado. 
Las relaciones sociales terminan completamente mercantilizadas, y porende deshumani- 
zadas: “el trabajo no solamente no dignifica, sino que es una herramienta mas para con- 
vertir a las personas en ”cosas", a traves de la puesta en juego de un proceso perverso de 
reificacion o cosificacion”, nos dice el autor. 

El problema del reconocimiento y la puesta en practica de los derechos humanos, re¬ 
side en que convivimos en una estructura social que responde exclusivamente a los benefi- 
cios de un tipo de produccion y reparto de riqueza, que es incapaz de generar la igualdady 
lajusticia para todos. Yesto es lo que puntualiza Rodriguez Kauth al sehalar que el discur- 
so ideologico neoliberal ha eliminado del lenguaje de lafdosofia y la sociologia politica 
categorias fundamentals para la interpretacion historica . Tal como en otras epocas, hoy 
continua existiendo explotacion, la del hombre sobre el hombre, y aiin mas, la del hombre 
sobre la naturaleza que nos pertenece a todos. Este es un derecho humano y natural que se 
esta violentando continuamente, ante un ciudadano mero espectador, que cada vez tiene 
menos conciencia critica y de clase. Por ello el reclamo y la defensa de los derechos huma¬ 
nos, justifica que se ponga en practica un discurso liberador, y que se construya unafuerza 
antihegemonica que trate defrenar al “establishment”. 

Con el sugestivo titulo: "La postmodernidad como un subproducto de la modernidad 
dominante", Irey Gomez y Luis Alarcon, analizan con mucha claridad el quid de la post- 
modernidad como una continuidad -ni ruptura ni salto- de la modernidad todavia en cur- 
so. Ambos consideran que el proyecto historico de la modernidad no esta agotado, por el 
contrario, se ha venido acelerando con el impacto de la razon tenocientifica en el ambito 
de lo politico. Quizas sea este tipo de racionalidad resueltamente objetivadora de la subje- 
tividad humana, lo que se quiera definir como postmode rnidad, que desde su punto de vista 



califican de consen’adora. O sea, religitimadora del status hegemonico de lasfuerzas de 
control de la modernidad. 

La razonable duda y critica de estos autores con respecto a una postmodemidad 
como un algo superior o mas alia de la modernidady todo lo que la caracteriza. marginali- 
dad, miseria, guerras, explotacion, desigualdad, exclusion, injusticia, etc, en contraste 
con los grandes descubrimientos cientlficos y tecnoldgicos, esta suficientemente argumen- 
tada por ellos. Observan que en este nuevo orden racional postmoderno, las condiciones 
de deshumanizacion continuan agravando la posibilidad de alcanzar una vida digna para 
la mayoria de los seres humanos. Lo postmoderno viene a significar, entonces, en el mejor 
de los casos, el vacto ontoldgico de la modernidad, el escepticismo y la antirracionalidad. 
La Postmodemidad es elfin ultimo de la modernidad, o sea, la decadencia axiologica de la 
racionalidad tecnica capitalista que fragmenta y atomiza a los seres humanos, valorando 
el eclecticismo, el hedonismo, el relativismo, el azar, el caos, la deconstruccidn, el senti- 
miento antimetafisico. 

Jose Javier Franco, nos presenta en su colaboracion “Las concepciones filosoficas 
de Thomas Bernhard”, una interpretacion de la interpretacion, al proponerse crear un 
texto a partirde otro texto, liberando al texto original oprimero, de sus andamiajes signifi- 
cantes, para lograr su maxima revelacion: la otra lectura ademds de la que porta el texto 
inicial. Con esta salvedad, J.J. Franco hace un analisis de las ideas y conceptosfilosdficos 
presentes en la obra literaria Helada, de T. Bernhard. Los coloca a la luz yala sombra de 
su significacion, intentando leery escuchar lo que dicen y no dicen, y lo que sepodria decir 
de modos muy distintos. Asl, de esta manera, el hombre es concebido humana o inhumana- 
mente, con ideales o sin espi'ritu, porque el hombre no es solo uno, es la humanidad en to- 
dos sus tiempos y espacios, en especial los del sufrimiento, la desolacion, la tristeza, sole- 
dad y absurdo. Lo quepudiera llamarse el anti-humanismo de Bernhard, no es un termino 
con que efectivamente se lo califique como alguien que niega la vida o la libertad. No. Tan 
solo es alguien a quien le cuesta creer en ellas. 

La Entrevista con... esta a cargo delfildsofo colombiano, residenciado en Paris, Al¬ 
fredo Gomez-Muller, que ha tenido la oportunidad de dialogarcon la semiologa y psicoa- 
nalista J. Kristeva sobre su mas reciente obra, “El Genio Femenino ” (Vol.I), dedicado a la 
fildsofa alemana Hannah Arendt. Esta extensa entrevista nos da la oportunidad de cono- 
cer la personalidad y la agudeza intelectual con la que J. Kristeva analiza los principales 
conceptos delpensamiento de H. Arendt. 

En la seccidn Documentacion se informa sobre los diversos proyectos editoriales 
que adelanta la Fundacidn Gustavo Bueno (Espafia), relacionados con el pensamiento y 
las investigaciones filosoficas iberoamericanas. 

Como es costumbre, en las secciones Libros vistos y re-vistos, Panorama de 
revistas, e Informaciones, se resehan la bibliografia y los eventos de actualidad 
relacionados con el petftl de nuestra publicacion. 
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RESUMEN 

En su esfuerzo por deconstruir el discurso 
narrativo de la modernidad, el pensamiento pos- 
moderno pierde el referente humano que lleva 
implfcito, al no querer reconocer la inherente an- 
tropocidad de todo discurso axiologico. Si bien la 
razon moderna centro su desarrollo en universa- 
les absolutos, estos no se han realizado, precisa- 
mente, porque la Modernidad ha concebido el 
desarrollo historico como una totalidad homoge- 
nea y uniforme, sin considerar el “estar siendo” 
de los seres humanos, cuyas acciones nunca pue- 
den ser interpretadas de forma univoca, sino plu¬ 
ral. Las compuertas de la razon moderna no han 
podido contener por mas tiempo el proceso de- 
constructivo finisecular que la cuestiona, pero 
debemos advertir que este no puede prescindir o 
disolver, como se ha intentado, la unidad/multi- 
plicidad, objetividad-intersubjetivaidad de las 
relaciones humanas, condiciones que hacen po- 
sible toda realidad historica. Frente a la critica 
postmoderna esceptica, se propone en este traba- 
jo la afirmacion del discurso antropico: un dis¬ 
curso sin metafisica alguna, y que responde al in- 
teres de reconocer la alteridad axiologica y dis- 
cursiva de los otros. 

Palabras clave: Posmodernidad, discurso antro¬ 
pico, hermeneutica, lenguaje. 


ABSTRACT 

In its efforts to deconstruct the narrative 
dicourse of modernism, post-modern thought lo¬ 
ses the human referent which it implicitly held, 
when it refuses to recognize the inherent anthro- 
pocidity of all axiological discourse. Although it 
is true that modern reason centers its deve¬ 
lopment on absolute universal, this has not been 
done precisely because modernity has conceived 
historic development as a homogeneous and uni¬ 
form totality, without considering the “being 
doing” of humans, whose actions can never be 
interpreted in a unilateral form, but always in the 
plural. The doors to modem reasoning have not 
been able to contain any longer the finite-secular 
deconstructive process which questions item, but 
we must warn that this cannot do without or 
dissolve, as it has tried to do, the unity/multipli¬ 
city, objectivity-intersubjectivity, that are part of 
human relations, and conditions tha make all his¬ 
toric reality possible. In the face of post-modern 
skeptical criticism, this paper proposes the affir¬ 
mation of anthropic discourse, a discourse 
without any metaphysics, and which responds to 
the interest of recognizing the axiological and 
discursive altemability of the other. 

Key words: Postmodernity, anthropic discour¬ 
se, hermeneutics, language. 
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Jose Luis GOMEZ MARTINEZ 
Critica postmodema y discurso antropico 


La obra literaria se realiza en la comunicacion antropica, aun cuando el 
pendulo de la critica academica hay a pasado en las ultimas decadas del en- 
fasis en un sentido depositario de la misma a la negacion de la posibilidad 
de un significar transcendente . 

El lenguaje del escritor, como el de cualquier artista, surge siempre en tension en 
el seno de una lengua; es decir, de una estructura externa conventional de signos que lo 
aprisiona, que en cierto modo lo determina, pero a la que tambien supera y modifica por 
el solo hecho de contextualizar en ella una practica creadora. Todo acto de escribir su- 
pone, ademas, un proceso de codification de un pensamiento: se trata de expresar, exte- 
riorizar, pronunciar una idea a traves de un sistema externo de signos, aun cuando con¬ 
vencional y por ello dinamico, es decir, en constante transformacion. Pero sucede que 
dichos signos, en si mismos, a su vez, son incapaces de significar en el sentido de la es¬ 
tructura que los hace posibles, cuando esta se enjuicia desde un centro -sistema de codi¬ 
ficacion- externo a ella. La exterioridad fuerza, resalta, coloca el enfasis en la diferen- 
cia que crea el nuevo procedimiento codificador. Como la ‘ diferencia no satisface 
nuestro deseo de significar, de atrapar -desde el discurso de la modernidad- lo que su- 
ponemos sentido univoco de la idea, posponemos su pronunciation, pero con ello solo 
iniciamos un proceso (teoricamente indefinido) de diferir el acto de significar en una 
cadena interminable. Tal es la deconstruction posmoderna del discurso narrativo de la 
modernidad: Cada significante en una sucesion repetitiva/circular que se convierte en 
un fin en si misma y que nos impide/pospone el llegar al significante original, con lo 
que la busqueda se convierte en un juego intelectual, eso si, dialogico, pero que se niega 
a si mismo valor cognoscitivo. Nuestra experiencia, sin embargo, atestigua la existen¬ 
ce del dialogo y, por tanto, la posibilidad de significar en un discurso antropico. 

La falacia del discurso posmodemo se encuentra en la perdida del referente humano que 
Heva implicito, en el no querer reconocer la inherente antropocidad de todo discurso axiologi- 
co. A fuerza de diferir y diferenciar en un progresivo intento de precision, pero siempre a traves 
de un centro gobemante prefijado e inmovil, se vela el objeto de la busqueda. El proceso es, en 
verdad, ilimitado en el sentido del discurso de la modernidad que repudia su propia contextuali- 
zacion -en cuanto a la limitation espacio/temporal que ello implica-, pero no lo es porque no 
llegue a alcanzar el primer “significante”, resabio metafisico que atrapa al discurso de la mo- 
demidad, sino porque el referente humano, en lugar de ser un algo hecho, es un estar siendo. 
Con esto queremos simplemente aplicar una dosis de “realidad” a la abstraction rational de la 
modernidad y a la perplejidad del discurso posmodemo: en nuestra experiencia cotidiana no 
hablamos de “Pedro I” para referimos a Pedro cuando tenia cinco anos y de “Pedro II”, cuando 
tema diez; Pedro no es una acumulacion de pianos y yuxtapuestos, cada uno significando un 
momento en su vida, sino que lo es en su transformacion, en su devenir. La caracterfstica radical 
que lo identifica es la de movimiento. Su comprension del mundo es, igualmente, una compre- 
sion dinamica, nunca repetida ni repetible. Pero este es el concepto que vamos a ir desarrollan- 
do en las paginas que siguen. El ser humano, pues, no puede definirse -en el sentido de una per- 
fectividad, de una estructura umvoca- precisamente por ser un siendo. Este “definirse”, que 
buscaba el discurso de la modernidad y que se problematiza en la transicion posmoderna, re- 
quena un observarse fuera de sf mismo y por tanto dejar de ser. El estar siendo es lo que causa en 
el proceso deconstructivo posmodemo la serie indefinida de significantes/significados que, por 
supuesto, dentro del discurso axiologico de la modernidad se prolongara tanto como el ser hu¬ 
mano mismo. 
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El sigmficante original, el primario, el raiz, del cual derivan todos los demas, en la 
complejidad significante/significado, es lo humano, cuya esencialidad, de la cual todos parti - 
cipamos y que fundamenta la posibilidad dialogica, al mismo tiempo que asi se reafirma, se 
pospone en la propia dinamicidad de su antropismo. Es decir, se reafirma en cuanto a su im¬ 
plication como posibilidad de significado en un sentido antropico y se difiere en cuanto a la 
imposibilidad de una definition externa a ella misma, de poder quedar enmarcado en una es- 
tructura con un centro dominante prefijado e inmovil que significarfa su perfectividad, o sea, 
la paradoja de verse hecho desde un estar siendo. Durante siglos hemos estado atrapados en la 
pnsion de la razon y el proceso de liberation, en la reflexion teorica, se nos presenta arduo. 
Hemos convivido con la ilusion de poseer la verdad en el sentido universal y atemporal que 
nos impoma la modemidad; y hemos construido un mundo de “racionalidad” independiente 
e indiferente de nuestra realidad humana. La revolution en las comunicaciones, la apertura 
de la “otredad” en nuestro ineludible proceso de globalization, nos conduce en el ultimo ter- 
cio del siglo XX a la perplejidad posmodema: la modemidad, el mundo creado por la razon, 
nos parece ahora insuficiente, pero anclados todavia en el nos sentimos incapaces de superar- 
lo. El dualismo explfcito entre el mundo “externo” (creation de la razon), considerado como 
“objetivo”, o sea transcendente, y el mundo “intemo” (el devenir humano), considerado 
como “subjetivo”, o sea pertinente unicamente al individuo, resulta hoy dfa postizo. La mo¬ 
demidad se nos queda, pues, pequena, pero buscamos una substitution desde los mismos pre- 
supuestos que la hacen insuficiente. Hemos perdido el referente originario y se hace imperati¬ 
ve recuperarlo para encontrar en el una nueva pauta de conocimiento: la posibilidad de dialo- 
go. Y si la ambition rational se encuentra ligada a esta perdida, es tiempo entonces, como 
propone Cassirer, de problematizar la definition del ser humano como animal rationale , y 
considerarle, ante todo, un animal symbolic urn} . En cualquier caso hablamos de un dialogo 
entre seres humanos, de un algo anterior al simbolo y que como tal lo condiciona en su forma 
mas intima. Podemos ejemplificar lo que aquf queremos implicar, y que desarrollaremos mas 
adelante, con el dicho coloquial que considera los ojos “reflejo del alma”: una mirada de ale- 
gna, tristeza, angustia, o un grito de panico, son expresiones anteriores a toda contextualiza- 
cion cultural; “simbolizan” estados humanos de un referente raiz -de su universalidad en el 
discurso humano-, de la posibilidad de la comunicacion que el discurso posmodemo se em- 
pena en negamos. 

Implicamos, por tanto, al ser humano como referente original y necesario; y con ello 
problematizamos la negatividad del pensamiento posmoderno y hacemos posible un dis¬ 
curso cognoscitivo, esta vez en una dimension antropica que supera el dialogo depositario 
de la modemidad , pues establece su legitimidad en la transformation, o sea, en un referen- 


1 Ernst Cassirer, An Essay on Man. An Introduction to a Philosophy of Human Culture. New York* Anchor 
Books, 1944. 

2 Puesto que a lo largo de estas reflexiones vamos a usar repetidas veces el termino “depositario”, conviene 
desde ahora puntualizar el sentido que nosotros le conferimos (mas adelante desarrollamos una contextuali- 
zacion mas compleja del termino). Inspirado en la lectura de Paulo Freire ( Pedagogia del oprimido), “deposi¬ 
tario” es todo aquello que se entrega/recibe sin reflexion. En este sentido puede ser “depositaria” la comuni¬ 
cacion del nombre de un no en dimension denotativa (Amazonas); la codificacidn de una estructura (reglas 
ottograficas del espanol); o toda afirmacion que se articula con pretension de transcender su ineludible con¬ 
text ualizac ion (las novelas que integran el canon de la literatura “universal” del siglo XIX). Tambien es “de¬ 
positario” un sistema de educacion basado en la memorizacidn: acto de depositar datos en el educando sin 
exigir, o incluso obstaculizando el proceso reflexivo. En este sentido es igualmente depositario el discurso de 
la modemidad cuando pretende que su verdad transcienda el contexto que la hizo posible. 
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te intemo y dinamico, aunque, eso si, siempre constrenido por la ineludible contextuahza- 
cion de todo discurso. Afirmamos, pues, como desarrollamos mas adelante, laesenciahdad 
de la narrati va como interiorizacion/exteriorizacion del tiempo antropico. Es decir, la com- 
plejidad significado/significante deja de ser un fin en si misma para convertirse en un meto- 
do problematizador que fecunda el dialogo al nivel antropico. En nuestra condition de se¬ 
res humanos todos participants, pues, de ese primer referente, en el sentido de una contex¬ 
tualizacion matriz que posibilita la codification de un discurso que a su vez nos confiere ac- 
ceso a una primera dimension en el acto de significar. 

Pero antes de continuar, parece conveniente hacer un parentesis en el desarrollo que 
venimos siguiendo, y adelantar aquf -aunque de modo esquematico- lo que entendemos 
por discurso de la modernidad y de la posmodernidad, y lo que proponemos con discurso 
antropico: 

A) Discurso de la modernidad: mi centro como universal. 

La modernidad se ordena a traves de un centro incuestionable, que se erige en para- 
digma de todo acto de significar y que se proyecta en imposition logocentrista: la verdad 
transciende su contexto y se presenta como algo transferible. Se puede asf hablar de pro- 
poner la verdad”, como senala Feijoo en su Teatro critico universal , para anadir: “Doy el 
nombre de errores a todas las opiniones que contradigo”. El error y la verdad en el discurso 
de la modernidad son algo tangibles e independientes del sujeto conocedor, o sea, mdife- 
rente a su contextualizacion: la modernidad impone significado. 

B) Discurso de la posmodernidad: deconstruccion de todo centro -mientras se busca 
el centro transcendente- con lo que se difiere su definicion. 

La posmodernidad es la duda de la modernidad, es la perplejidad ante el descubri- 
miento de lo fatuo y quimerico de suponer la existencia de un centro cultural univoco que se 
proyecte como referente de toda signification, pero se hace sin problematizar el concepto 
mismo de “centro”. O sea, el bianco del proceso es la estructura, la narrativa del discurso de 
la modernidad, que ahora, sin el apoyo del centro transcendente que en un principio la hizo 
posible, se convierte en facil bianco de una implacable crftica deconstruccionista proyecta- 
da en una orgfa destructiva: la posmodernidad difiere el acto de significar, al anhelar y ne- 
gar a la vez la posibilidad de un significar transcendente. 

C) Discurso antropico: definicion en la transformacion 

La antropocidad implica una abstraction del concepto de “centro cultural” que apor- 
ta la modernidad (de todo centro que se proyecte como transcendente), para colocar en pri¬ 
mer piano la “estructura” misma. El centro antropico es un centro dinamico, movil, un cen¬ 
tro sujeto a la continua transformacion propia de todo discurso axiologico. Es un centro que 
solo se concibe en el proceso dinamico de su contextualizacion y como nucleo de constante 
re-codificacion de dicha contextualizacion. Aunque mas adelante desarrollamos estos con- 
ceptos, podemos anotar aquf un ejemplo que situe a los tres en perspectiva. Consideremos 
el lugar de la “otredad” en las tres etapas: 

1. Desde el discurso de la modernidad la “otredad” era juzgada desde mi contextualiza¬ 
cion y en funcion a mi conextualizacion: no se considera la existencia de un discurso 

de la “otredad”. 

2. La deconstruccion posmoderna reconoce el derecho de la “otredad a su propio discur¬ 
so, pero no cuenta con el: ambos discursos se erigen como independientes. 
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3. En el discurso antropico, la “otredad” pasa a ser un punto mas en la contextualizacion 
de mi discurso y, como tal, esencial en el momento de pronunciarme: el discurso antro¬ 
pico asume la “otredad” como paso previo al acto de significar. 

HA CIA UN DISCURSO ANTROPICO 

La problematizacion (deconstruccion) de la modernidad, que ha caracterizado hasta 
ahora al discurso posmoderno (discurso de transition) siempre se ha hecho desde la preten¬ 
sion de un “centro” inmovil (transcendente a su propia contextualizacion), ya sea interno o 
externo a la estructura que problematiza o deconstruye, aun cuando fueran precisamente 
las implicaciones de dicho centro el origen del cuestionar. 

Tal es el caso del discurso inicial de Derrida y tal es la razon de sus limitaciones: de¬ 
construye la modernidad, pero lo hace desde la misma modernidad. Es decir, desde una es¬ 
tructura considerada tambien estatica (busca igualmente significar en un sentido perfecti- 
vo: un significar valido en si mismo), aun cuando su peculiaridad sea la de fundamentarse 
en un centro externo a la estructura que deconstruye; ello le permite resaltar lo convencio- 
nal, lo effmero, de cualquier discurso axiologico, a la vez que persiste en la validez, en la 
universalidad, de su propio discurso, ya que su cuestionamiento no afecta al centro mismo 
que lo sostiene. 

Pero antes de proceder con nuestro desarrollo se hace necesario deslindar dos termi- 
nos que venimos usando y que la cntica hispanica actual utiliza impropiamente como sino- 
nimos; parte de la intention de estas consideraciones teoricas es, justamente, la de amojo- 
nar nuestro camino reflexivo con una terminologia mas puntual. Me reflero ahora a los ter- 
minos “deconstruccion” y “problematizacion”; el primero nos llega del ingles aun cuando 
lo generalizara Derrida; el segundo proviene del pensamiento iberoamericano de la libera- 
cion. El proceso deconstructivo asume un centro inmovil, semejante al de la modernidad, 
pero externo a la estructura que “deconstruye”. La “problematizacion” sugiere un cuestio¬ 
namiento reflexivo interno a la estructura, pero considerada esta como contextualizacion 
convencional y por lo tanto dinamica. La “deconstruccion” es proyeccion de un logocen- 
trismo “excentrico”, a la estructura que “deconstruye” y, por ello, pospone el acto de signi¬ 
ficar. La “problematizacion” parte de un antropismo filosofico que libera el acto de signifi¬ 
car del constrenimiento que imponia la rigidez estatica del discurso de la modernidad; sig¬ 
nificar es, en el discurso antropico, un acto de contextualizar en la dinamicidad de un estar 
siendo, de una constante re-codificacion. 

La modernidad, pues, como hemos senalado ya, se ordena a traves de un centro in- 
cuestionable, que se erige en paradigma de todo acto de significar y que se proyecta en im¬ 
position logocentrista: la verdad transciende su contexto y se presenta como algo transfera¬ 
ble. Se prescinde, por tanto, al dar cuenta de la realidad de la inevitable codification con¬ 
vencional y dinamica del discurso antropico, y se puede asi hablar de “proponer la verdad”, 
como senala Feijoo en su Teatro critico universal , para ahadir luego: “Doy el nombre de 
errores a todas las opiniones que contradigo” 3 . El error y la verdad en el discurso de la mo¬ 
dernidad son algo tangibles e independientes del sujeto conocedor, o sea, indiferente a su 


3 Benito Jeronimo Feijoo, Teatro critico universal , Madrid: Castalia: 1986:101-102. Las citas que siguen per- 

tenecen a esta edicion. 
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contextualizacion. Tal es la position logocentrica de Feijoo, por ejemplo, y su ensayo El 
no se que”, un modelo claro y explfcito del funcionar de dicho discurso. El metodo cartesia- 
no -el analisis de “el que de los objetos simples, y el por que de simples y compuestos”- 
proporciona a Feijoo la via inquisitiva en el proceso de apartar una a una las capas de “lgno- 
rancia” que mantienen velada la “verdad”, para luego afirmar categoricamente su presen- 
cia autonoma en el discurso de la modernidad: “Si yo oyese esa misma voz, te dirfa a punto 
fijo en que esta esa gracia que tu llamas oculta”. 

La posmodernidad, como senalamos ya, es la duda de la modernidad, es la perpleji- 
dad ante el descubrimiento de lo fatuo y quimerico de suponer la existencia de un centra 
unfvoco que se proyecte como referente de toda signification; es decir, como modelo de 
signification. Se inicia asf, es verdad, una problematizacion antropica del centra, pero en la 
proyeccion posmoderna se da enfasis unicamente a la deconstruction de los pretendidos 
codigos de signification, sin referencia al concepto mismo de “centra” que los determina; o 
sea, el bianco del proceso es la estructura, la narratividad del discurso de la modernidad, 
que ahora, sin el apoyo del centra transcendente que en un principio la hizo posible, se con- 
vierte en facil bianco de una implacable critica deconstruccionista proyectada en una orgfa 
destructiva. En casos extremos, esta “posmodernidad” se convierte en un juego confuso de 
nuevos terminos para referirse unicamente a la forma como una generation reacciona ante 
el legado de la anterior. Asf se expresa Lyotard: “Una obra solo llegaaser modernasi es pri- 
mero posmoderna. Comprendida de este modo, la posmodernidad no implica el fin de la 
modernidad sino su inicio, y esta relation es constante” . 

Lo mas frecuente, sin embargo, es que se confundan los terminos de modernidad y 
posmodernidad en la perplejidad que sentimos ante las transformaciones radicales que en 
nuestros dfas se aceleran a traves de los medios electronicos de information: la globaliza¬ 
tion confronta el pensamiento de la modernidad con la omnipresencia de la otredad . Asf, 
cuando nos habla Octavio Paz, empenado 61 mismo en una deconstruction personal de la 
modernidad, de que “el tiempo comenzo a fracturarse mas y mas” , se refiere con ello a la 
rapidez con que en la actualidad se construyen y deconstruyen las estructuras de la moder¬ 
nidad que todavfa fundamentan nuestras instituciones sociales. La action deconstructiva 
de la modernidad produce, en efecto, esa ilusoria impresion de una “fracturacion del tiem¬ 
po”, sin que se repare en la contradiction que los mismos t6rminos implican. Por lo demas, 
el desconcierto a que hace referencia Octavio Paz es bien real: “Por primera vez en la histo- 
ria los hombres viven en una suerte de intemperie espiritual y no, como antes, a la sombra 
de esos sistemas religiosos y politicos que, simultaneamente, nos oprimfan y nos consola- 
ban. Las sociedades son historicas, pero todas han vivido guiadas e inspiradas por un con- 
junto de creencias e ideas metahistoricas”. Lo que Paz califica de creencias metahistori- 
cas” son las estructuras de la modernidad que todavfa nos gobiernan. La problematica ac¬ 
tual es que el centra que las justifica, antes fntimamente unido a los lentos y en cierto modo 
predecibles esquemas generacionales, es ahora inestable; o sea, parecen surgir incesante- 


4 “A work can become modem only if it is first postmodern. Postmodernism thus understood is not modernism 
at its end but in the nascent state, and this state is constant”, Jean-Fran?ois Lyotard, “Answering the Question: 
What is Postmodernism?”, from I. Hassan, and S. Hassan, Eds. Innovation/Renovation Madison: University 
of Wisconsin Press, 1983, pp. 238-239. 

5 Octavio Paz, “La busqueda del presente”. Inti. Revista de Literatura Hispanica, 32-33 (1990): 3-12. Se trata 
de su discurso ante la Academia Sueca. Las citas que siguen provienen de este texto. 
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mente centros procesos de codificacion- que originan nuevas estructuras desde las que sc 
deconstruyen las reglas prevalecientes de los anteriores. Anclado en la modernidad, Paz 
duda ahora incluso de su realidad: “^Que es la modernidad? Ante todo, es un termino equi- 
voco: hay tantas modernidades como sociedades [es decir, tantas estructuras regidas por 
centros estaticos diferentes como sociedades]. Cada una tiene la suya. Su significado es in- 
cierto y arbitrario . Y afirma mas adelante: “En los ultimos anos se ha pretendido exorci- 
zarla y se habla mucho de ‘postmodernidad’. ^Pero que es la postmodemidad sino una mo¬ 
dernidad aun mas moderna?”. Pero el proceso deconstructivo con que se cuestiona la mo¬ 
dernidad no es caprichoso. Aunque no desarrollaremos este aspecto hasta mas adelante, 
conviene ya anotar, desde ahora, que el fenomeno actual proviene de una aceleracion del 
proceso de contextualizacion que nos presenta en movimiento lo antes percibido como es- 
tatico. Todo intento de comunicacion supuso siempre una contextualizacion en estructuras 
convencionales. Hoy se acelera la transformation de dichas estructuras de tal modo que, 
anclados todavia en la comunicacion depositaria de la modernidad, “metahistorica” dina 
Paz, nos encontramos desconcertados en cuanto a los codigos que debemos aplicar en 
nuestra comunicacion. Las estructuras de la modernidad fueron eficaces cuando todavia se 
podian asimilar las inevitables transformaciones y por lo tanto se partia de un consenso ge¬ 
neral en el codigo que determinaba todo proceso de contextualizacion. En la actualidad se 
impone la dimension antropica que antes parecia inconsecuente. La decodificacion se des- 
plaza de un centro inmovil a uno dinamico: la antropocidad de todo discurso se traslada a un 
primer piano. 

Antes de continuar con el hilo de estas reflexiones, detengamonos por un momento 
para considerar la preocupacion que exterioriza Octavio Paz. Nos habla de que “el tiempo 
comenzo a fracturarse mas y mas”. Paz, por supuesto, se reflere a que las “narrativas” que 
caracterizan a la modernidad permanecen en vigor durante periodos de tiempo cada vez 
menores; le parece como si las reglas del juego cambiaran antes de haber sido asimiladas. 
Nota que las narrativas portadoras de la “verdad” se desplazan unas a otras con tal rapidez, 
que nos causa una sensation de orfandad porque se nos escamotean los paradigmas con los 
que antes juzgabamos la “verdad” de nuestra realidad. Lo que sucede, es que los conceptos 
de tiempo y de narratividad han experimentado una ruptura radical, pues no dependen ya 
de los tradicionales procesos de codificacion: se conceptuan ahora desde una nueva dimen¬ 
sion que supera, a la vez que asume, la dualidad cartesiana. Hablamos hoy de un tiempo an- 
tropico , cuya esencialidad es la intimidad de un sentirse siendo (o la conciencia de un sa- 
berse siendo); y que se articula bien a traves de la estructura convencional, simple y objeti- 
vadora de un tiempo lineal , bien mediante la complejidad de un intento mimetico a traves 
de un controvertido tiempo histdrico . Pero antes de proceder al desarrollo de estos concep¬ 
tos, conviene explorar con mas detenimiento lo que implica la modernidad y la deconstruc- 
cion pos- moderna. 

La popularidad del discurso deconstructivo en el que esta ahora embarcada nuestra 
sociedad -la cntica literaria es apenas una manifestacion academica- se asienta, precisa- 
mente, en que por primera vez se le entrega al individuo una herramienta que le permite 
sentirse superior en la negatividad implfcita en toda aproximacion deconstructiva. Me ex- 
plicare. En el momento presente de globalizacion de las estructuras sociales, politicas, eco¬ 
nomicas, educativas, etc., de instantaneo acceso a los sucesos globales, se diluye hasta de- 
saparecer la ilusion de significar desde un centro univoco. Es decir, antes de haber tenido 
tiempo de problematizar la modernidad en su totalidad, o sea, en cuanto un discurso, en 
cuanto una estructura que se proyecta como independiente de su antropocidad y que erige 
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su logocentrismo como referente de toda conceptualization de la realidad, se destruye el 
centra como punto de referencia unfvoco, para luego entrar a saco con la estructura misma. 
Destruir el “centra” no significa, en esta primera etapa deconstructiva, liberarse de el en 
cuanto a su imposition logocentrista. A1 contrario, en lugar de problematizar la “estructu¬ 
ra” por ignorar su antropocidad, por pretender que su realidad sea independiente de una 
contextualizacion en esquemas convencionales, se la critica, se cuestiona su validez, pero 
se hace a traves de un centra de codification externo a ella (asf el caso de Lyotard en la cita 
anterior). Por supuesto, la exterioridad del centra no se debe a una superacion de la concep¬ 
tualization estatica de la modernidad; en la faceta del proceso deconstructivo se trata de 
nuevo de una position logocentrista, pues su discurso pretende otra vez sigmftcar desde un 
centro dominante a la vez que indiferente e independiente de su propia narratividad; o sea, 
desde el nuevo centro se deconstruye todo aquello que cae fuera de su ambito de dominio. 
Se trata, naturalmente, de una maniobra paradojica mediante la cual se mega la posibilidad 
de proyectar significado al mismo tiempo que se reafirma el acto mismo de sigmficar, aun 
cuando sea en su dimension negativa de rechazar su propia contingencia. 

Entre los escritores que mas han influido en la problematizacion de la modernidad en 
las letras occidentales, destaca Jorge Luis Borges 6 7 . Su obra puede servirnos tambien a no- 
sotros para ejemplificar los lfmites de la pos-modernidad: la deconstruction de la moderni¬ 
dad desde la misma modernidad. He escogido entre los escritos de Borges la reflexion que 
desarrolla en “La Biblioteca de Babel” (1941), donde se expone con extraordinary intui¬ 
tion y claridad lo que en la decada de los sesenta se empezarfa aconocer como pensamiento 
posmodernista. El pensamiento de la modernidad se equipara aquf con la busqueda del Li¬ 
bra o, como aclara Borges, “acaso del catalogo de catalogos” . La razon se presenta asf 
como capaz de conquistar la ignorancia, de acceder al “catalogo de catalogos” en proyec- 
cion transcendente. De ahf que, nos dice Borges, “cuando se proclamo que la Biblioteca 
abarcaba todos los libros, la primera impresion fue de extravagante felicidad. Todos los 
hombres se sintieron senores de un tesoro intacto y secreto”. “Tambien se espero entonces 
la aclaracion de los misterios basicos de la humanidad”. Pronto, sin embargo, continua 
Borges, “a la desaforada esperanza, sucedio, como es natural, una depresion excesiva. La 
certidumbre de que algun anaquel, en algun hexagono encerraba libros preciosos y de que 
esos libros preciosos eran inaccesibles, parecio intolerable”. Se empezo a dudar de la exis- 
tencia de “un libro que sea la cifra y el compendio perfecto de todos los demas’. Este proce¬ 
so de deconstruction lleva a considerar la aplicacion de los signos, de los sfmbolos, como 
casual, y en situacion extrema, a afirmar que “los libros nada significan entre si , que ha- 
blar es incurrir en tautologfas”. Se llega asf al epitome de la posmodernidad, a creer que en 
realidad se trata de una “Biblioteca febril, cuyos azarosos volumenes corren el incesante al- 
bur en cambiarse en otros y que todo lo afirman, lo niegan y lo confunden como una divini- 
dad que delira”. Borges, inserto el mismo en la modernidad que deconstruye, siente la per- 
plejidad que provocan sus propias reflexiones, por lo que sus palabras finales establecen 
tambien el paradigma desde el cual se construye el discurso de la posmodernidad (el pos se 
construye desde la modernidad que pretende “dejar atras”, pero que sin ella no tiene senti- 


6 Un estudio fundamental a este proposito es el de Nancy M. Kason, Borges y la posmodernidad (Mexico: 
UNAM, 1994). 

7 Jorge Luis Borges, Ficciones (Buenos Aires: Emece, 1958), pag. 86ss. Todas las citas que siguen provienen 
de esta edici6n. 
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do). La solution de Borges es paradojica; cierra un cfrculo cuyo final es a su vez imprescin- 
dible comienzo. Anclado en la modemidad se ve forzado a diferir el acto de significar: “Yo 
me atrevo a insinuar esta solution del antiguo problema: La Biblioteca es ilimitada yperio¬ 
dica. Si un eterno viajero la atravesara en cualquier direction, comprobarfa al cabo de los 
siglos que los mismos volumenes se repiten en el mismo desorden (que, repetido, serfa un 
orden: el Orden). Mi soledad se alegra con esa elegante esperanza”. Esta es la aporfa del 
pensamiento de la posmodernidad. Se busca significar en el sentido de la modernidad: pro- 
nunciar el “Orden” con el cual Borges detiene su reflexion. 

El resultado de este proceso deconstructivo, quizas necesario como primer paso para 
lograr una toma de conciencia de la artificiosidad del discurso de la modemidad, sera siem- 
pre en si mismo confuso, negativo, mientras no se de un paso mas. Lo fundamental del dis¬ 
curso de la modernidad, lo que la posmodernidad pone en entredicho, no es la estructura del 
discurso, pues, como hemos ya senalado, todo intento de comunicacion supone una contex¬ 
tualizacion en estructuras convencionales; lo que ahora se rechaza es la imposition logo- 
centrista de la modernidad. Es preciso liberarse de ese centro estatico que basa su postura 
regidora de significado en la pretension de transcender toda contextualizacion, y es necesa¬ 
rio problematizar su existenciapara comprender lo que en verdad significael nuevo pensar, 
el antropismo que comienza a definir el discurso de la humanidad. Hagamos uso de una 
analogia para establecer asi un primer punto de apoyo que nos facilite avanzar en nuestro 
desarrollo. En una primera aproximacion podrfamos decir que la duda posmodema, su in¬ 
sistence deconstructiva, proyecta hacia un discurso antropico que problematiza y supera el 
discurso de la modernidad en el mismo sentido que el discurso cientffico de Einstein pro¬ 
blematiza y supera el discurso cientffico de Galileo y Newton. Pero recordemos que lo fun¬ 
damental de la teorfa de la relatividad no es el haber anulado un centro, ni siquiera el haber- 
lo desplazado, sino el haberlo trasladado a una nueva dimension: de una exterioridad estati- 
ca a una interioridad dinamica. Algo semejante es lo que se pretende al reconocer la antro- 
pocidad de todo discurso. No se trata, pues, de desplazar el centro: hacerlo personal y negar 
asi la posibilidad de un discurso axiologico del estar. No se trata tampoco de anular el cen¬ 
tro: hacer del intento de significar un ejercicio ludico, camino a que conduce la institutio¬ 
nalization del proceso deconstructivo de la duda que implica la posmodernidad. Se trata, 
justamente, de trasladar el centro a una dimension antropica que haga posible forjar una 
nueva narrativa dependiente ahora de una interioridad dinamica. 

Si oponemos, pues, el concepto de la antropocidad al de la modernidad es porque 
con ello implicamos algo diferente, que en terminos de la analogia anterior podemos por 
ahora expresar como el paso a una nueva “dimension”. Y con el termino “nueva-dimen- 
sion” queremos senalar, en efecto, que el centro que fundamenta el nuevo discurso es de 
un signo radicalmente diferente al que caracterizo el discurso de la modernidad. En todo 
caso, hablamos desde el comienzo de un “centro”, pues el discurso antropico, como cual¬ 
quier otro discurso, que por ello mismo implica ya una contextualizacion en una estructu¬ 
ra convencional, posee un centro que lo fundamenta; y es precisamente a traves de la 
comprehension del antropismo de dicho centro como llegaremos a formular su discurso. 
Conviene recordar, aun cuando lo venimos senalando desde el comienzo, que con el ter¬ 
mino “centro” hacemos referencia al “codigo” o procesos de codification que fundamen- 
tan las estructuras que hacen posible todo discurso. Veamos en esbozado la diferencia 
que implicamos cuando hablamos de un centro (proceso de codification) en el discurso 
de la modernidad, de la posmodernidad y del discurso antropico. Por ejemplo, el centro 
de la lengua espanola, en el discurso de la modernidad, es aquel que se fija en la Gramati - 



18 


Jose Luis GOMEZ MARTINEZ 
Critica postmodema y discurso antropico 


ca de la lengua castellana que publica la Real Academia Espanola. Allf se detallan las re- 
glas que fijan laestructuradel espanol. Todo departir se considerara error o forma dialec¬ 
tal La posmodernidad descubre lo quimerico de pretender fijar el idioma espanoly apun- 
ta a que tanto Nebrija con su Gramatica de la lengua castellana , como el primer dicciona- 
rio de la Real Academia en el siglo XVIII, buscaron igualmente fijar el idioma espanol, y 
ambos casos difieren notablemente de las gramaticas actuates. Si en la modemidad.se 
pronunciaba en cada caso la estructura del idioma espanol con sentido transcendente (in- 
diferente a su localization en el espacio y en el tiempo), el discurso de la posmodernidad 
busca igualmente esa gramatica que pueda incluir todas las gramaticas, por lo que difiere 
en acto de pronunciarse. En el discurso antropico hablamos de un centro contextual izado, 
es decir, de un centro (codigo) que solo lo es en el tiempo y en el espacio, tanto individual 
como social. Lo es individual en cuanto lo es en mi y en un estado de permanente transfor¬ 
mation; lo es social en cuanto proceso de codificacion convencional, igualmente en 
constante transformacion, pero externo a la intimidad de mi codigo personal. El codigo 
personal se encuentra en constante forcejeo con el codigo social, lo transgrede a la vez 
que se encuentra limitado por el; pero la codificacion social, en cualesquiera de sus for¬ 
mas, deja de ser paradigma de lo “correcto” parareconocerse de nuevo en su razon de ser: 
estructura convencional creada para facilitar, posibilitar la comunicacion. No tiene senti¬ 
do ahora, pues, hablar de error, ni es necesario posponer el acto de significar. Deja de ser 
pertinente hablar de que la modalidad lingufstica de una persona o de un grupo este en 
error (discurso de la modernidad), ni que la pletora de diferencias individuals o regiona- 
les nos impida establecer “el codigo” del idioma espanol (discurso de la posmodernidad). 
Desde un discurso antropico se reconoce la legitimidad de lo individual y de lo regional; 
tambien se parte de que el objetivo del idioma es facilitar la comunicacion entre la multi- 
tud de individuos (o de comunidades). El codigo externo (en cuanto a un individuo o co- 
munidad particular) se asienta de nuevo en su realidad convencional en constante trans¬ 
formacion; se trata de un centro movil que se define precisamente en la transformacion de 
su constante presente. La Gramatica de Nebrija representa, en este sentido, la exterioriza- 
cion social del codigo de la lengua espanola en un presente de 1492. 

Antes de avanzar mas en el desarrollo de estas reflexiones conviene puntualizar dos 
terminos de uso frecuente en la critica actual, pero que sin un analisis mas preciso corren el 
peligro de hacerse inoperantes. Me refiero al uso de los adjetivos interior y exterior 
cuando hablamos de un centro. Es obvio que en una primera aproximacion, el concepto de 
centro es sinonimo de punto interior equidistante. En este sentido todo centro es forzosa- 
mente interior. Cuando hablamos de un centro externo a una estructura, hacemos uso de un 
proceso eliptico mediante el cual se da por sobreentendido que se trata del centro de una es¬ 
tructura que no corresponde a la primera, pero desde la cual esta es juzgada. Precisados de 
este modo, ambos terminos han sido usados para hacer referencia al discurso de la moderni¬ 
dad y para proyectar la duda deconstruccionista de la posmodernidad. Este primer nivel de 
conceptuacion es, sin embargo, insuficiente, pues con ello se hace referencia tanto al centro 
que una vez constituido reniega de su origen en la contextualizacion de un discurso axiolo- 
gico del estar, como a aquel otro centro que se reconoce en su dimension antropica. En el 
primer caso, el del centro que se comporta como si hubiera trascendido su ineludible con¬ 
textualizacion en un discurso axiologico del estar, podriamos hablar con propiedad de un 
“centro externo”, en cuanto se impone como independiente de toda narratividad. Tal es el 
fundamento y a la vez prision metafisica de la modernidad, que hoy se pone en entredicho 
en este proceso de transition que denominamos posmodernidad. En el segundo caso, el del 
centro que se constituye en su dimension antropica, es un centro dinamico que se reconoce 
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como tal unicamente en el discurso axiologico del ser, aun cuando este solo pueda formu- 
larse en el contexto de un discurso axiologico del estar. Este centra de caracter antropico, 
que podriamos denominar “intemo”, funciona de un modo diametralmente opuesto al de la 
modemidad: El centra del discurso de la modemidad es un centra dominante que establece 
el paradigma que hace posible una verdad transcendental: no ofrece lazos de reflexion, sino 
proyecta una verdad depositaria. El centra del discurso antropico es un centra reflexivo que 
se reconoce en su dinamicidad; o sea, es un centra dialogico que proviene y a la vez posibi- 
lita la contextualizacion necesaria en todo acto de comunicacion; pero como centra rige 
unicamente en el devenir del discurso axiologico del ser. Basten estas reflexiones para esta- 
blecer una primera precision de estos conceptos que iremos desarrollando en las paginas 
que siguen. 

El mismo discurso de la modemidad, que se caracteriza en un principio por el discur¬ 
so de la razon teorica y que despues encuentra apoyo en la razon cientifica, no se ha mante- 
nido inmutable. Ha sido, muy al contrario, un proceso dinamico en cuanto a problematiza- 
dor de su propia realidad; asila razon vital orteguiana, que al llegar en nuestros dias a sus ul¬ 
timas consecuencias, permite ahora la radicalizacion de un mismo cuestionar. Y es precisa- 
mente a traves de esta radicalizacion del cuestionar como el discurso de la modemidad se 
libera a si mismo, al asumir su realidad antropica. 

Pero antes de considerar el proceso de dicha problematizacion, regresemos de nuevo 
a nuestra position fundamental, que consiste en conceptuar el discurso de la modemidad 
como una estructura que consigue su narratividad a traves de un centra que se autodefine 
como independiente; es decir, se presenta como ajeno a su propia contextualizacion, pues 
borra las huellas de su origen y asi transciende convenientemente la temporalizacion y las 
fronteras espaciales, que harian imposible establecer paradigmas de verdad dentro del dis¬ 
curso de la modemidad. Elio permite que la estructura de la modemidad, en un momento 
dado, se pueda problematizar mientras se mantiene el valor unfvoco del centra que posibili- 
ta el acto de significar; es decir, el concepto, la “estructura” de la verdad puede cambiar, y 
asi ha sucedido a lo largo de la historia humana, pero en ningun momento se cuestiona, en el 
discurso de la modemidad, la existencia del centra como algo inmutable, como algo inde¬ 
pendiente, o sea, la posibilidad de pronunciar la verdad (como sucedia en el ejemplo ante¬ 
rior de Borges). Ejemplifiquemos las implicaciones que ello conlleva a traves de la proble¬ 
matizacion del concepto de “Hombre” que desarrolla el filosofo mexicano Leopoldo Zea. 
Desde el umbral de la modemidad, nos dice Zea, al descubrir Europa el continente america- 
no y “tropezar con otros entes que parecian ser hombres, exigio a estos que justificasen su 
supuesta humanidad. Esto es, puso en tela de juicio la posibilidad de tal justification si la 
misma no iba acompanada de pruebas de que no solo eran semejantes sino reproducciones, 
calcas, reflejos de lo que el europeo consideraba como humano por excelencia” 8 . Es decir, 
el europeo habia forjado el discurso de su humanidad reconstruyendo y contextualizando 
en el una imagen de si mismo, como en realidad correspondia al referente necesario que 
fundamentaba su quehacer. Pero el discurso que desplegaba desde su modemidad corres¬ 
pondia a una estructura que proyectaba su “centra” -proceso de codification- fuera de su 
propia contextualizacion, lo concebia transcendente; o sea, que no adquiria conciencia de 


8 Leopoldo Zea, Lafilosofia americana como filosofia sin mas, Mexico: Siglo XXI, 1969, p. 13. Leopoldo Zea 
se refiere a la polemica entre el Padre Las Casas y Sepulveda sobre la naturaleza del habitante recien descu- 
bierto en el continente americano. 
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que la “humanidad” que desplegaba era una imagen de su humanidad y no la esencialidad 
de la “Humanidad”. Instalado asi el europeo en la “Humanidad”, toda diferencia era una 
negation de dicha “Humanidad”: tal el caso de los habitantes “descubiertos” en el nuevo 
continente. A1 eximir el europeo al centro que gobemaba el discurso axiologico de su estar 
de la contingencia circunstancial que lo origino, le concedfa una autonorma que borraba, 
que transcendia su origen en una contextualizacion concreta en un espacio y en un tiempo 
tambien europeos. Este discurso de la modernidad europea permitfa construir una narrativa 
“artificiosa”, pero que se erigfa como paradigma de toda narrativa, lo que implicaba, por 
supuesto, negar la realidad de la “otredad”. Mas adelante nos detendremos en el concepto 
de narratividad. 

El proceso de problematizacion que hizo posible el paso de la estructura de la Ilus¬ 
tracion” a la “estructura del Romanticismo”, puede servirnos para comprender la compleji- 
dad de la etapa deconstructiva de nuestro momento actual. La problematizacion de la Ilus¬ 
tracion se inicia en su mismo seno en un constante anuncio del Romanticismo, pero mien- 
tras la problematizacion misma se asentaba en la “estructura” de la Ilustracion, se negaba a 
si misma llegar a una comprension de lo que el Romanticismo aportaba. La analogi'a con 
nuestro momento de transicion posmodema es apropiada, pues el proceso de deconstruc¬ 
tion en el que nos hallamos instalados cuestiona igualmente la modernidad desde la misma 
modernidad. Asf podemos interpretar el ensayo de Feijoo “El no se que”, y su reflexion so- 
bre el concepto de la “ignorancia” implfcito en dicha expresion. Feijoo inicia su problema¬ 
tizacion desde el discurso racionalista de la modernidad para demostrar que solo “por igno¬ 
rancia o falta de penetration se aplica el no se que”. Su proceso deconstructivo, sin embar¬ 
go, le conduce, a pesar suyo, a problematizar su propio discurso racionalista al reconocer 
que “hay un cierto no se que propio de nuestra especie”, que el hace depender del genio, 
imagination y conocimiento del que lo percibe”. Pero como el centro del discurso de Fei¬ 
joo se hall a instalado en la Ilustracion, no llega a penetrar en el nuevo orden: la “estructura 
romantica” que apuntaba su proceso deconstructivo. Ve los limites de la razon, pero lo hace 
desde la razon misma que le imposibilitaba reconocer, por ejemplo, la funcion de las emo- 
ciones, de lo irracional en el quehacer humano. No percibe, en otras palabras, y haciendo 
uso del lenguaje metaforico que caracteriza a ambos momentos, que del orden mecanico 
del reloj se estaba pasando al orden organico del arbol: del orden impuesto desde afuera 
(desde un centro que transciende su contextualizacion), aun orden que se construye desde 
adentro. Es precisamente esta notion romantica la que se radicaliza ahora y al hacerlo entra 
en crisis y da paso al perfodo de transicion que denominamos discurso de la posmoderni- 
dad. Se trata ahora de eliminar el ultimo soporte que le queda a la razon de la Ilustracion: lo 
ilusorio de pretender la existencia de un referente que transcienda su origen en la contex¬ 
tualizacion de un discurso axiologico para erigirse como paradigma de significacion que 
permita el apoyo en los universales. 

En efecto, en la actualidad el referente transcendental se quiebra, se deconstruye; 
pero cuando Derrida, por ejemplo, problematiza la posibilidad de una estructura funda- 
mentada por un centro que transcienda su contextualizacidn, lo hace el mismo desde un 
referente externo, igualmente trascendente aun cuando pertenezca a un nuevo discurso 
axiologico, por lo que, al mismo tiempo que posibilita su proceso deconstructivo, difiere 
el acto de significar: el apoyo externo (el “centro” que permite su conception) es tambien 
el bianco de su cuestionar, pues el mismo metodo deconstructivo que se aplico a la prime- 
ra estructura se emplea ahora con la segunda desde una tercera, y asi en cadena indefini- 
da. Por ello, al mismo tiempo que Derrida posibilita la problematizacion, suspende el 
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acto de significar al colocarlo bajo tachadura desde un nuevo centro, igualmente externo e 
igualmente transcendente, que en proyeccion indefinida sera a su vez de nuevo problemati- 
zado. Destruye asf la posibilidad de significar en el sentido del discurso de la modernidad, 
al demostrar lo arbitrario de las estructuras que dependen de un centro univoco y transcen¬ 
dente a su original contextualizacion; pero no llega el mismo a superar la etapa deconstruc- 
tiva, cuyas rafces se encuentran todavia en el discurso de la modernidad: “La ausencia de un 
significante transcendental proyecta/postpone el espacio y el acto de significar ad infini¬ 
tum" . Es decir, se sigue buscando, como en el ejemplo anterior de Borges, el libro “com- 
pendio perfecto de todos los demas”, el “Orden”. Derrida defiende igualmente su radical 
poner en suspenso la posibilidad de una estructura: “...pero no veo por que yo deba re- 
nunciar o nadie deba renunciar a la radicalidad de un trabajo critico bajo el pretexto de 
que con ello ponga en riesgo la esterilizacion de la ciencia, de la humanidad, del progreso, 
del origen del significado, etc. Yo creo que el riesgo de esterilidad y de esterilizacion ha 
sido siempre el precio de la lucidez” 10 . 

Este paso deconstructivo a la Derrida , que caracteriza el proceso de transition de la 
posmodernidad, ha hecho de la “estructura”, cualquier estructura, el bianco de su inseguri- 
dad; al desconocer el “centro”, sistema de codificacion que la posibilitaba, o mejor dicho, al 
contextualizar el centro en su propia estructura, se la ve tambalearse como paradigma de 
significado y nos regodeamos, con vision provinciana, de que no de la medida. Por supues- 
to, se trata de nuevo de “la medida”, es decir, una implication de significar en un sentido 
transcendente, que ahora se hace coincidir con “mi” medida. En cualquier caso, se sigue de- 
construyendo la estructura no solo desde un “centro” externo a ella misma, desde un proce¬ 
so de codificacion que le es ajeno, sino que se hace todavia desde un centro que transciende 
la contextualizacion de la estructura que rige y desde la cual, como punto de referenda, se 
fundamenta el acto deconstructivo. El paso que se hace ahora necesario es precisamente el 
de abandonar la pretension de un centro transcendente, y por lo tanto externo (en los dos 
sentidos ya mencionados), estatico y univoco, que rija la posibilidad de una estructura con 
significado fuera de su propia contextualizacion, de la creation de una narrativa igualmen¬ 
te transcendente. Se impone, con otras palabras, reconocer la antropocidad del devenir hu- 
mano, desarrollar las estructuras de nuestro discurso axiologico en su dimension antropica 
e instalar como encuentro dialogico un significar igualmente antropico, unico capaz de ca- 
racterizar al discurso humano. 

La deconstruction actual de la “estructura” de la modernidad a que predispone la in- 
seguridad posmoderna no surge todavia, pues, de un intento de problematizar la legitimi- 
dad de un centro que transciende su propia contextualizacion, sino de contextualizar un dis¬ 
curso en estructuras ajenas a las que en un principio lo originaron, es decir, de decodificarlo 
a traves de un centro, igualmente transcendente, pero externo a la codificacion original. En 
cualquier caso, el procedimiento deconstructivo posmoderno acelera, en efecto, el proceso 


9 “The absence of the transcendental signified extends the domain and the interplay of signification ad infini¬ 
tum". Jacques Derrida, “Structure, Sign, and Play in the Discourse of the Human Sciences”, Richard 
Macksey and Eugenio Donato, Eds. The Languages of Criticism and the Sciences of Man, Baltimore: John 
Hopkins Press, 1970, p. 249. 

10 . .but I don’t see why I should renounce or why anyone should renounce the radicality of a critical work un¬ 
der the pretext that it risks the sterilization of science, humanity, progress, the origin of meaning, etc. I believe 
that the risk of sterility and of sterilization has always been the price of lucidity”, p. 271. 
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de codification (y deconstruction) de nuevas estructuras, pero con ello no se pone en ries- 
go la esterilizacion de la ciencia, de la humanidad, del progreso.. ”, como creia Derrida, 
sino que al contrario se muestra cada vez con mas enfasis la ineludible antropocidad de 
todo discurso axiologico. La modernidad ha pretendido reconciliar una narrativa funda- 
mentada en principios estaticos con la realidad esencialmente dinamica del ser humano. se 
quiso encerrar un proceso historico -el hombre en su estar siendo- con estructuras funda- 
mentadas en centros que transcendian su contextualizacion y que eran presentados, por lo 
mismo, como inmoviles; tales estructuras de la modernidad surgen, en un principio, indife- 
rentes al proceso historico, aun cuando luego se vean ineludiblemente contextualizadas en 
el. La problematizacion deconstructiva que inicia el Romanticismo hace ahora crisis. La 
posibilidad de significar desde un centra transcendente se pone radicalmente en entredi- 
cho. La dimension del discurso antropico que se busca, se encuentra ya implicita en el mis¬ 
mo proceso deconstructivo que caracteriza la critica de nuestro momento. Solo es necesa- 
rio para ello un proceso initial de abstraction para dar sentido al sinsentido actual. Debe- 
mos abstraernos en el discurso antropico (el discurso cientifico, como depositary, tiene 
implicaciones diferentes) del concepto de “centra” que aporta la modernidad, de todo cen¬ 
tra como punto fijo, para colocar en primer piano la “estructura” misma. Pero antes de pro- 
ceder con nuestra reflexion, regresemos de nuevo a la problematica que enfrentamos y ha- 
gamoslo esta vez desde la perplejidad de uno de los exponentes del pensamiento problema- 
tizador actual. 

Jacques Lacan reconoce que “la idea de una unidad unificadora de la condition hu- 
mana ha tenido siempre en [el] el efecto de una mentira escandalosa . Llega a esta con¬ 
clusion por haber invalidado previamente, como Derrida, la posibilidad de una estructura 
fundamentada en un centra prefijado, inmovil e independiente de su propia contextuali¬ 
zacion. Pero es precisamente esta elimination del centra lo que le deja perplejo: La vida 
se desliza por el no, tocando de vez en cuando una orilla, deteniendose por un momento 
aca y alia, pero sin comprender nada -y esto es lo fundamental del analisis, que nadie 
comprende nada de lo que sucede” 12 . Buen epitome de una situation: nos plantea la pro¬ 
blematica y el problema y a la vez proporciona una analogfa valida para nuestro enfoque. 
Lacan percibe el fluir de la vida, su dinamicidad, pero la ve pasar desde la orilla (desde 
multiples centros inmoviles que se posicionan como si transcendieran su propia contex¬ 
tualizacion en la estructura) y se reconoce incapaz de fijarla: laimposibilidad dedefinir el 
rfo desde un punto al margen. 

Asentados en la dimension estatica que proporcionan las estructuras del discurso de 
la modernidad, precisamente por estar fundamentado en un centra transcendente, se descu- 
bre la imposibilidad de comprender un principio dinamico en su dinamicidad. Toda reali 
dad se convierte en el discurso de la modernidad en una “instantanea’ de camara fotografi- 
ca o, como senalamos mas adelante, en una serie de instantes yuxtapuestos; es decir, en un 


11 


12 


“The idea of the unifying unity of the human condition has always had on me the effect of a scandalous lie , 
Jacques Lacan, “Of Structure as an Inmixing of an Otherness Prerequisite to Any Subject Whatever , Ri¬ 
chard Macksey and Eugenio Donato, Eds. The Languages of Criticism and the Sciences of Man, Baltimore: 
John Hopkins Press, 1970, p. 190. 


“Life goes down the river, from time to time touching a bank, staying for a while here and there, without un¬ 
derstanding anything- and it is the principle of analysis that nobody understands anything of what happens , 
Jacques Lacan, p. 190. 
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rechazo de su esencialidad: su dinamicidad. Esta postura, quizas apropiada en la comunica- 
cion depositaria del discurso cientifico, resulta insuficiente en la comunicacion antropica, 
tanto en el discurso axiologico del ser como del estar. Se anula, se niega, en el discurso de la 
modemidad, la dimension dinamica por creer que solo se puede significar si se transciende 
la contextualizacion del “codigo” que fundamenta toda posicion logocentrica. En eso con- 
siste el anhelo de la modernidad: un ansia de poseer, de controlar, nuestra realidad ence- 
rrandola en una estructura estatica; o sea, proponiendo una narrativa univoca que nos confi- 
na a existir en esa “instantanea” de la que hablabamos antes, y con la que se construye, se 
fija, en el sentido de poder reproducir exactamente, el discurso de nuestra “humanidad” 

El proceso deconstructivo de la posmodernidad no es algo original del siglo XX. Mas 
bien es el contexto social, en su dimension global, el que ahora nos impone la presencia de 
la “otredad” y acelera en nuestros dias la problematizacion de los esquemas de la moderni¬ 
dad. La misma reaccion del Romanticismo ante la Ilustracion puede servirnos de nuevo 
para profundizar en la transformacion que ahora implicamos; tambien parece apropiado el 
lenguaje metaforico asociado con ambos casos. Desde el orden estatico de la razon asenta- 
da en los universales, la mente “racionalista” de la Ilustracion establecio un orden mecani- 
co para explicar su mundo circundante (el ejemplo tradicional del reloj nos sirve todavfa 
para explicar este proceso). La ruptura romantica supuso modificar el orden mecanico por 
el orden organico (el ejemplo del arbol nos sirve igualmente). En ambos casos, sin embar¬ 
go, se establece como punto de referencia un centra transcendente, capaz de posibilitar la 
comprension del devenir. Se da cabida al mundo de lo irracional o mejor de lo no-racional 
(la espontaneidad, los instintos, las emociones, el “no se que” feijooniano). Pero no se al- 
canzo entonces adar el paso definitivo; se siguio valorando el centra como algo indiferente, 
independiente, del proceso contextualizador que lo hacia posible. En lugar de profundizar 
en la estructura del nuevo discurso, que requerfa igualmente un centra antropico, un centra 
dinamico, o sea, un centra sujeto a la continua transformacion propia de la antropocidad de 
todo discurso axiologico, se impuso de nuevo el caracter de la exterioridad atemporal, en 
cuanto se creyo necesario transcender el dinamismo temporal de la contextualizacion del 
discurso antropico. De ahf que el proceso que se siguio fuera inverso; se pretendio mecani- 
zar, encajar en estructuras transcendentes fijas, aquellos elementos “no-racionales” que en 
un principio sirvieron de fundamento catalftico de la problematizacion. 

Regresemos de nuevo a la anterior afirmacion de Lyotard: “Una obra solo llega a ser 
modema si es primero posmoderna”. Se hace en ella coincidir la duda posmoderna con el 
proceso deconstructi vo y, en el mejor de los casos, con la reflexion problematizadora, pero 
con eso unicamente se apunta a la transformacion del “discurso axiologico del estar” por la 
continua action deconstructiva (problematizadora) a la que lo somete el “discurso axiolo¬ 
gico del ser”; o sea, el proceso consciente de realizarse en los limites de la estructura de un 
discurso preestablecido, que al mismo tiempo que nos contextualiza, la toma de conciencia 
de dicha contextualizacion inicia el proceso deconstructivo de la misma (recordemos que 
todo intento de comunicacion, de articular nuestra existencia, supone una contextualiza¬ 
cion en estructuras convencionales). Sin duda, la transformacion del discurso axiologico 
del estar en un momento dado se radicaliza en la confrontation generacional. Pero en este 
caso lo que esta sucediendo es un dislocamiento mas profundo del “centra” en unadetermi- 
nada direction; es decir, se esta creando una nueva estructura que empieza a ser regida por 
un centra nuevamente proyectado fuera de su contextualizacion, y desde el cual se decons- 
truye, haciendo uso de un nuevo codigo de valores, aquellos esquemas que ya no pertene- 
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cen a la estructura naciente. Regresamos asi de nuevo al concepto de centro que funda- 
menta el desarrollo que aquf planteamos. 

Cuando antes nos refenamos a que la modernidad se caracteriza por hallarse instala- 
da en un centro transcendente, el concepto de “transcendente implica, naturalmente, el he- 
cho de proyectarse fuera, de ser indiferente, de creerse independiente de su contextualiza- 
cion original, o sea, significa comportarse como fuente de significado de la misma estructu¬ 
ra convencional que, paradojicamente, lo hace posible. En otras palabras, transcendente 
solo en cuanto permite la ilusion de significar en un momento dado, en cuanto constante- 
mente se erige como unfvoco, como paradigma de significacion. Lyotard, en su perplejidad 
posmoderna no pretende significar sino deconstruir la estructura implicita en todo discur¬ 
so. Por ello su foco de atencion no es el “centro” como fuente de significacion, sino la con- 
textualizacion del “discurso axiologico del ser”, de naturaleza esencialmente deconstructi- 
va, inmerso en el proceso dialectico que aporta su historicidad. De ahi que vea surgir en di- 
cho discurso axiologico del ser un pensamiento “posmoderno , cuyo proceso deconstructi- 
vo dara luego lugar a un “discurso axiologico del estar”, o sea, en su terminologia, a un nue¬ 
vo discurso de la modernidad. Pero esto no nos explica el proceso en el que ahora estamos 
embarcados. Lyotard analiza, con nueva terminologia, el funcionar de la modernidad. De 
lo que se trata ahora es de reconocer la insoslayable antropocidad del discurso axiologico, 
de aproximarnos al ser humano a partir de una ruptura con el discurso opresor de la moder¬ 
nidad. Pretendemos superar el pesimismo que aporta la etapa deconstructiva: ese sentir de 
Lacan de que “nadie comprende nada de lo que sucede”. 

Al enfocar nuestra atencion en como surge el “centro”, problematizamos igualmente 
su conceptuacion en un proceso que tambien deconstruye su univocidad. Se descubre en- 
tonces que la humanidad no ha ido ampliando el concepto de centro (position omniabarca- 
dora de la Ilustracion), sino que se ha seguido un proceso de dislocation, una veces lenta, 
otras acelerada, pero que en todo caso da lugar no a un “centro” sino a una serie de centros, 
todos ellos tenidos en su momento como transcendentes. Es precisamente el reconocimien- 
to de esta realidad lo que precipita la crisis actual. El discurso de la modernidad estaba asen- 
tado en el sentido univoco, atemporal, del centro que fundamentaba su estructura y permi- 
tfa la actitud logocentrista de proyectar una estructura concreta como paradigma de estruc¬ 
tura. El descubrimiento de su realidad antropica y por ello contextualizada, dinamica, ini- 
cia tambien su destruction en la comunicacion humamstica. 

Hagamos uso de nuevo de la analogfa del no para profundizar en los parametros que 
ahora pretendemos establecer. En una esquematizacion del proceso se podna decir que el 
discurso de la modernidad es aquel que, fijo en un punto determinado de la orilla de un no, 
pronuncia el “discurso” del no. La etapa de transition de lo que denominamos la posmo- 
dernidad es aquella que deconstruye la validez de “pronunciar” el no desde la perspectiva 
de uno solo de sus puntos; es decir, se trata de unaprimera etapa en la que se descubre que la 
realidad del rio es algo mas; cada punto se diferencia del anterior y por lo tanto se hace ne- 
cesario posponer el acto totalizador de pronunciar el rio. Pero este diferenciar y diferir se 
realiza a si mismo en un proceso ad infinitum , como sehalaba Derrida. De la etapa decons¬ 
tructiva, se hace ahora necesario pasar a la construction de un nuevo discurso, que tenga, 
naturalmente, en cuenta, como hubiera dicho Ortega y Gasset, que ya no podemos regresar 
al esquema de la modernidad precisamente porque ya estuvimos en el. La nueva dimension 
a la que apunta la posmodernidad sigue una pauta diferente, busca incorporar nuestro dis¬ 
curso dentro de su antropocidad. Supone, pues, una ruptura en el estructurar de nuestro pen¬ 
samiento en las ciencias humanas, semejante a la ruptura que supuso el discurso cientffico 
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de Einstein con relacion a las llamadas ciencias exactas. Significa, en una palabra, aceptar 
la variante que supone incluir el “tiempo” como parte integrante del devenir humano, como 
elemento constitutivo de la estructura de un nuevo discurso, esta vez antropico; ello impli- 
ca tambien la imposibilidad no solo de construir una estructura con un centra que transcien- 
da su antropocidad, sino tambien, y esto es lo significativo, de concebir la existencia de tal 
estructura. Regresemos de nuevo a la analogia del no. En el discurso antropico, la nueva es¬ 
tructura posee, por supuesto, un centra, pero un centra que solo se concibe en el proceso di- 
namico de su contextualizacion y como nucleo de codificacion de dicha contextualizacion, 
que se localiza, en nuestra analogia, en el mismo fluir del rio y que se define, o sea significa, 
precisamente en cuanto fluir, en cuanto estar siendo. Pero detengamonos por un momento 
en este punto; la conciencia de no querer imponer al “otro” la definition que proyecta mi 
imagen particular: imponer las peculiaridades del agua que acaba de pasar a la que continua 
pasando sigue siendo una proyeccion del discurso de la modernidad. Tal posicion solo pue- 
de ser formulada desde la “orilla” (como espectador del fluir), o sea, desde una posicion 
que transciende el dinamismo de toda contextualizacion, aun cuando se reconozcael dere- 
cho del “otro” a su propio discurso. El antropismo, que se descubre a partir del rechazo del 
esquema de la modernidad en el discurso axiologico y de la deconstruccion posmoderna, 
supone nuestra contextualizacion en el “rio”. Es decir, se define desde su mismo caudal, na- 
vegando en su seno y desde alii se reconocera lo accidental y necesario a la vez de cualquier 
punto de la margen; o sea, de nuestra contexto vital con el cual nos comunicamos y recono- 
cemos en el otro. Se muestran de este modo con claridad las tres etapas ya mencionadas al 
comienzo y sobre las que hemos venido reflexionando: a) desde el discurso opresor de la 
modernidad, la “otredad” era juzgada desde mi contextualizacion y en funcion a mi contex¬ 
tualizacion (pronunciar el rfo desde un punto fijo en la orilla); b) la deconstruccion posmo¬ 
derna reconoce el derecho de la “otredad” a su propio discurso, pero como se encuentra ella 
misma atrapada en la modernidad, se reconoce la “otredad”, pero no se cuenta con ella 
(conciencia de que desde distintos puntos se pronuncia de modo diferente el rio); c) en el 
discurso antropico, la “otredad” pasa a ser un punto mas en la contextualizacion de mi dis¬ 
curso y, como tal, esencial en el momento de pronunciarme (conciencia de que mi estar 
siendo solo se articula a traves de los puntos en la orilla). Al mediatizarse, pues, la estructu¬ 
ra, univoca, fija, y, por lo tanto, opresora, de la modernidad, se abre paso a una relacion dia- 
logica, unica pauta posible en la dinamicidad del discurso antropico. 

En repetidas ocasiones hemos hecho referencia a que el Discurso antropico nos 
traslada a una nueva dimension, no en el sentido de anular el discurso de la modernidad, 
ni siquiera el de la posmodernidad, sino asumiendo ambos como herramientas de co- 
municacion. 

Antes de pasar a considerar el funcionar de estas “herramientas” a traves de una her- 
meneutica del discurso antropico, conviene ahora que nos detengamos en considerar el 
concepto de narratividad que hemos venido anunciando, y a la vez posponiendo, a lo largo 
de estas paginas. Anteriormente senalamos a este proposito, la existencia de un tiempo li¬ 
neal, un tiempo historico y un tiempo antropico . Cada uno de ellos se caracteriza por una 
peculiar estructura narrativa. Las estructuras de la modernidad se exteriorizan segun una 
narrativa lineal, aun cuando forzosamente se construyan segun narrativas historicas. En 
cualquier caso se estructuran segun un crecimiento, un desarrollo o un hacerse, que proyec- 
tan la ilusion de caminar hacia una perfectividad. Tanto el modelo mecanico de crecimien¬ 
to (crecimiento por adicion) como el modelo organico (crecimiento desde dentro) son con- 
vencionalidades que no responden al discurso antropico. El ser humano asume ambos mo- 
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delos, pero no puede ser limitado a ellos; lo humano es precisamente aquello que queda fue- 
ra, que no puede ser contenido en ambas formas de narratividad: el ser humano es un estar 
siendo , un renovado presente que no responde tampoco, a la formula de un hacerse. El ter- 
mino presente apunta, pues, a dos vertiente: a) el sentirse siendo del ser humano, y b) el 
punto de partida de toda comunicacion. El acto de comunicacion se articula, se inicia, nece- 
sariamente, desde un presente que, visto desde la exterioridad, aparece como una serie de 
instantes yuxtapuestos que se definen en su contextualizacion, o sea, desde una narrativa 
histdrica . El presente vivido, en cuanto al ser humano, en cuanto al discurso antropico, no 
puede definirse como una sucesion de instantes, de pianos yuxtapuestos; tal es la diferencia 
entre ser y el pensarnos siendo . Somos independientes del concepto de tiempo, pero nos 
pensamos a traves de un antes y un despues. Es decir, si bien como seres humanos actuamos 
en ese presente vivido, nos pensamos desde dicho presente, a traves de lo que denomina- 
mos una narrativa antrdpica. La narrativa antrdpica implica, pues, ese pensarse (sentirse) 
en y desde el presente: las experiencias humanas son irrepetibles. Pero se trata tambien de 
una narrativa que unicamente se puede exteriorizar a traves de narrativas lineales e histori- 
cas. Antes de continuar, ejemplifiquemos esta fase haciendo uso de la clasificacion que nos 
proporciona Hayden White en el contexto del discurso historico: La hermeneutica siste- 
matica del siglo XIX -la comtiana, la hegeliana, la marxista, entre otras variedades- se 
planteaba como objetivo la ‘explication’ del pasado; la hermeneutica de la filologfa clasi- 
ca, su ‘reconstruction’; y la hermeneutica moderna, la post-Saussure, frecuentemente sa- 
zonada con buenadosis de Nietzsche, su ‘interpretation’. Las diferencias entre estas nocio- 
nes, explication, reconstruction e interpretation, son mas es^ecificas que genericas, pues- 
to que cualquiera de ellas contiene elementos de las otras” . 

Esta clasificacion de White, que describe acertadamente la transformation de la 
hermeneutica en los ultimos siglos, puede servirnos tambien en nuestro desarrollo. Diji- 
mos anteriormente que la narrativa antrdpica se articula a traves de una narrativa lineal 
y de una narrativa histdrica . La narrativa lineal y la antropica responden a dos realidades 
concretas: al mundo ffsico y al “espiritual”; pero no en el sentido de la dualidad cartesia- 
na, sino en la unidad humana; una denota la realidad ffsica que nos rodea y de la que inelu- 
diblemente nosotros participamos; la otra, el poder del libre albedrfo que sentimos y me- 
diante el cual transcendemos el determinismo que gobierna el mundo ffsico. La narrativa 
histdrica es el puente que une las otras dos. La narrativa antropica, que responde a un 
constantemente renovado presente individual, conciencia de estar siendo, no puede arti- 
cularse ni tendrfa sentido su articulation en el mundo ffsico. Toda articulation de un dis¬ 
curso supone un intento de comunicacion; es decir, un intento de exteriorizarnos a traves 
de estructuras externas a nosotros mismos. La narrativa lineal enmarca aquellas estructu- 
ras primarias, cuya description o explication basta para jus tific arias; responde, en otras 
palabras, a estructuras convencionales tenidas como tales y proyectadas en sentido depo¬ 
sitary. Tal es el tiempo que nos marcan los astros al dar vuelta “alrededor de la Tierra”, 
tal es el tiempo convencional que nos denota el calendario o el desgaste y transformation 

13 “Nineteenth-Century systematic hermeneutics -of the Comtian, Hegelian, Marxist, and so on, varieties- was 
concerned to ‘explain’ the past; classical philological hermeneutics, to ‘reconstruct’ it; and modem, post- 
Saussurian hermeneutics, usually laced with a good dose of Nietzsche, to ‘interpret’ it. The differences bet¬ 
ween these notions of explanations, reconstruction, and interpretation are more specific than generic, since 
any one of them contains elements of the others”. Hayden White. The Content of the Form. Narrative Dis¬ 
course and Historical Representation, Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 1987, p. 188. 
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del mundo fisico u organico. En estos casos la narratividad se construye en un estricto antes 
y despues y se ajusta exactamente; sin cuestionarlo, al proceso de codificacion que la hace 
posible. Se presenta, por tanto, como transcendente, como portadora de valor universal: las 
reglas foneticas de un idioma, el sistema metrico, la estructura del calendario, la compila¬ 
tion de sucesos segun un orden cronologico, la sucesion de reyes en un pais, nuestra adap¬ 
tation al paso de las horas en un dia, son apenas unos ejemplos de lo que deseamos signifi- 
car con narrativas lineales. Y precisamente porque nuestra comunicacion se efectua en el 
mundo fisico, aun cuando lo haga desde un renovado presente, la articulacion de nuestro 
discurso adquiere la forma temporal con la que necesariamente tenemos que comunicar lo 
intemporal de nuestro devenir. La narrativa historica establece ese puente necesario. Por 
ello su articulacion controvertida. 

Los dos modelos hermeneuticos de los que nos habla White, reconstruction e 
interpretation, son partes de un mismo proceso, y ambos son la actualization 
-exteriorization en un discurso- de nuestro devenir. La narrativa historica eleva a un 
primer piano “en funcion a que” se establece, pues en ello encuentra su legitimation. 
Hagamos de nuevo uso de la analogfa del no. La narrativa antropica es aquella que es en si 
misma, en el fluir de las aguas (notese que no decimos en el “constante” fluir, pues ello 
podria implicar no ser el fluir, sino observar el fluir desde un punto inmovil en la orilla). El 
acto de comunicacion de ese fluir (incluso el pensarse es un acto de verse desde fuera, verse 
desde una narrativa historica), sin embargo, solo se puede establecer en el contexto con las 
margenes. Lo que hemos denominado narrativa lineal serfan, pues, los distintos puntos en 
el margen con los que me puedo contextualizar; es decir, puntos (estructuras, procesos de 
codificacion) concretos, fijables en el espacio y en el tiempo. La narrativa historica, el acto 
de reconstruir e interpretar mi acto de comunicacion, serfa la que da sentido a la 
comunicacion misma. La que establece la “funcion bajo la cual” se codifica mi 
comunicacion. Y con esto entramos ya en el dominio de la hermeneutica. 
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RESUMEN 

El positivismo, con frecuencia confundi- 
do con otros sistemas al no hacerse la distincion 
entre su sentido epistemologico y su sentido filo- 
sofico, comporta cinco acepciones que segun 
Comte definen sus rasgos esenciales. A partir de 
la delimitation de estas, analizamos las caracte- 
risticas, alcances teoricos y consecuencias prac- 
ticas del positivismo, antagonicas a la filosofia li¬ 
beral, cuestion que adquiere relevancia y actuali- 
dad en Venezuela, cuando, con resonancias boli- 
varianas, el proyecto filosofico-politico del pen- 
sador fiances, resumido en su celebre consigna 
“amor, orden y progreso”, pudiera ser evocado 
como paradigma para propiciar los cambios his- 
toricos impuestos por la crisis del populismo de 
conciliation de elites y el descredito de los parti- 
dos tradicionales, por un lado, y por el otro, el 
agotamiento del modelo rentista y la urgencia de 
redefinir la econorrria en una direction producti- 
va y socialmente participative sin asistencialis- 
mo ni intervention paternalista del Estado. 
Palabras clave: Positivismo, filosofia, sociolo- 
gia, Estado. 
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ABSTRACT 

Positivism, often confused with other sys¬ 
tems when the distinction between its epistemo¬ 
logical sencse and its philosophical sense is not 
made clear, tolerates five meanings that accor¬ 
ding to Comte define its essential characteristics. 
Based on the delimitation of these meanings, we 
analyze the characteristics, theoretical advances 
and practical consequences of positivism, which 
is antagonic to liberal philosophy. This point 
gains relevance nowadays in Venezuela , when 
with bolivarian resonance, the philosophical-po¬ 
litical project of the french thinker, expressed in 
his celebrated statement “love, order and pro¬ 
gress” was evoked as a paradigm for the propaga¬ 
tion of historic changes imposed by the crisis of 
populism, the conciliation of the elite, and the 
discreditation of traditional political parties on 
the one hand, and on the other hand, the failure of 
the rentist model and the urgency to re-define the 
economy in a socially participative productive 
direction, without the assitence nor the interven¬ 
tion of the paternalistic state. 

Key words: Positivism, philosophy, sociology, 
state. 
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Aunque la concepcion filosofica del positivismo de Augusto Comte comporta, como 
toda vision de la realidad, una vertiente epistemologica, es decir, la comprension del termi- 
no en sentido amplio, en cuanto actitud frente al conocimiento, metodo o estilo del pensar, 
este aspecto es indisoluble del sentido doctrinario que tiene su filosoffa y constituye sopor- 
te indispensable de su proyecto. 

Esto significa que es preciso tener clara la distincion entre los dos modos fundamen- 
tales de entender el vocablo positivismo: por una parte, en sentido epistemologico y, por 
otra parte, como un sistema de filosoffa. Compartir como reglas de validez y critenos de 
verdad del conocimiento su verificabilidad empfrica y su caracter natural por cuanto no hay 
realidades fuera de la naturaleza sino que los lfmites y posibilidades del entendimiento hu- 
mano estan circunscritos al ambito de los hechos observables, entendido asf el positivismo 
en su sentido epistemologico, como actitud gnoseologica cuyos antecedentes son muy re- 
motos, no quiere decir que un pensador pueda ser definido filosoficamente como positivis- 
ta. La filosoffa positiva comporta tales principios epistemologicos pero a la inversa, asumir 
estos no implica adoptar la filosoffa positiva. 

Tambien es necesario recordar que la confusion al considerar ambos sentidos del ter- 
mino positivismo como si fueran uno solo o partes de lo mismo, dio lugar a equfvocos con- 
ceptuales e historicos que convirtieron en discfpulos de Comte o adherentes del positivis¬ 
mo a aquellos pensadores que compartfan del positivismo exclusivamente su postura gno¬ 
seologica basica, comun a otras filosoffas. Considerar sinonimos el positivismo en su sig- 
nificado amplio, epistemologico, y el positivismo como sistema de filosoffa, ademas de in- 
troducir una falsa definition del positivismo, en los pafses de America Latina donde pene- 
tro, impidio su justa comprension al distorsionar el analisis de su presencia efectiva en los 
proyectos de consolidacion de los Estados nacionales e hizo que en America Latina fueran 
llamadas indistintamente positivistas las mas disfmiles corrientes de ideas o escuelas filo- 
soficas, de cuiio liberal, espiritualista, evolucionista, progresista o democratico, y conside- 
radas todas polfticamente progresistas y modernizadoras. Esto impidio evaluar en forma 
adecuada el fenomeno del positivismo, su funcion economica, su impacto politico y el al- 
cance real que tuvo esta filosoffa para catalizar los procesos de transformation social exigi- 
dos por la primera tentativa sistematica de modernization emprendida por estos pafses en 
el momento de su consolidacion como republicas independientes, durante el ultimo tercio 
del siglo XIX. 

Hoy, puede resultar util revisar que es el positivismo, cuando su actualidad pareciera 
resurgir, a traves del remozamiento, con resonancias bolivarianas, de la celebre consigna 
de Comte: “amor, orden y progreso” y cuando el proyecto filosofico-polftico del pensador 
frances pudiera ser evocado, al menos en Venezuela, como un paradigma para propiciar los 
cambios historicos que imponen una democracia extraviada por la crisis del populismo de 
conciliacion de las elites y el descredito de los partidos tradicionales, por un lado, y por el 
otro, el agotamiento del modelo economico rentista y la necesidad de una redefinicion de la 
economfa, en una direccion productiva y socialmente participativa, sin asistencialismo ni 
intervencion patemalista del Estado. 

Pero esta el peligro de dejarse seducir por una concepcion unitaria de la polftica y una 
vision unidimensional de la sociedad, desde cuyas perspectivas ningun esfuerzo o logro de¬ 
mocratico anterior a la Constitucion venezolana aprobada en diciembre de 1999, pareciera 
merecer ser reconocido como tal, por cuanto dichos avances se hallan enmarcados dentro 
de los postulados de la Constitucion de 1961, desprestigiada por el rumbo que tomo la ac¬ 
tion polftica de la alianza llamada de “Punto Fijo” y por el consiguiente agotamiento de la 
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aplicacion “populista” del modelo democratico surgido de dicho pacto social, en el que ella 
fue promulgada. Esto nos incita a poner de nuevo en primer piano la cuestion de en que con- 
sistio y que aspiraciones busco encauzar el positivismo, como doctrina unica y verdadera, 
para regenerar los hilos del tejido social y, retomando las propias palabras de Comte, una 
vez abolidos “el parlamentarismo esteril y la monarquia”, curar a la Humanidad presente 
de la “enfermedad occidental” en la que se hallaba, confundida por la diversidad de opinio- 
nes y las tendencias anarquicas que impulsaban los que defendian el progreso en detrimen- 
to del principio de autoridad. 

L ACEPCIONES DEL POSITIVISMO SEGUN COMTE 

Para definir los rasgos esenciales del positivismo como filosofia, en su Discurso so - 
bre el Espiritu Positivo \ Comte identified las distintas acepciones del termino “positivo” 
“elevado a la dignidad filosofica” a partir de su uso corriente. Segun el, “estas diversas sig- 
nificaciones convienen por igual a la nueva filosofia general” de la cual indican “alternati- 
vamente diferentes propiedades caracteristicas”. 

En primer lugar, la palabra “positivo” designa lo real por oposicion a lo “quimerico”. 
Sentido que conviene plenamente “al nuevo espiritu filosdfico”, por su constante consagra- 
cion a las investigaciones realmente accesibles a nuestra inteligencia y la exclusion perma- 
nente de los impenetrables misterios de los cuales se ocupaba sobre todo “su infancia”. 

En un segundo sentido, el termino designa lo util en contraste con lo “ocioso”. En es- 
trecha relacion con la acepcion precedente, evoca, “en filosofia, el destino necesario de to- 
das nuestras sanas especulaciones por la mejora continua de nuestra verdadera condition, 
individual y colectiva, en lugar de la vana satisfaction de una esteril curiosidad” .Comte re- 
conoce como validas exclusivamente las formas pragmaticas de conocimiento, que condu- 
cen a consecuencias practicas. Cualesquiera otros fines, asi sea el progreso por el progreso 
mismo del saber humano, resultan ilegitimos. 

Segun una tercera signification usual de “positivo”, esta expresion sirve para cali- 
ficar la oposicion entre la certidumbre y la “indecision”. Es decir, “la aptitud ca- 
racteristica de tal filosofia para constituir espontaneamente la armoma logica en 
el individuo y la comunion espiritual en la especie entera, en vez de las dudas y de¬ 
bates interminables” suscitados por el antiguo regimen mental. Comte alude aqui 
al sentido de la evolution historica de la humanidad de acuerdo con la ley de los 
tres estados y a su finalidad, segun los postulados de la religion de la humanidad. 

Una cuarta acepcion consiste en oponer lo preciso a lo “vago”. Esta significacion se 
refiere a “la tendencia constante del verdadero espiritu filosofico a obtener el grado de pre¬ 
cision compatible con la naturaleza de los fenomenos y conforme a la exigencia de nuestras 
verdaderas necesidades”. En contraste, la antigua manera de filosofar conducia necesaria- 


1 A. Comte, “Discours sur l’esprit positif Oeuvres choisies. Avec une introduction de Henri Gouhier. Paris, 
Aubier-Montaigne, pp. 217-221. En el presente trabajo las traducciones son nuestras, excepto cuando pudi- 
mos utilizar la edicion en espanol de los textos citados. 
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mente segun Comte a opiniones vagas, en ultimo termino apoyadas en “una autoridad so- 
brenatural”. 

Una quinta aplicacion del termino “positivo” es emplearlo como lo contrario de ne¬ 
gative). Bajo este aspecto, indica una de las propiedades claves “de la verdadera filosoffa 
modema, al mostrarla destinada, por su naturaleza, no a destruir sino a organizat”. Si los 
cuatro caracteres mencionados antes la distingufan de los modos posibles, teologico o me- 
taffsico, de la filosoffa inicial, esta ultima significacion se refiere en cambio a una tendencia 
continua del nuevo espfritu filosofico que caracteriza una de sus principales diferencias, no 
con el espfritu teologico, que fue por mucho tiempo “organico”, sino con el espfritu metaff- 
sico que nunca ha podido ser sino “crftico”. 

No obstante, para Comte “la sana filosoffa” evita negar nada respecto de estos siste- 
mas, aunque motive su rechazo, porque se trata de “apreciar historicamente su influencia 
respectiva las condiciones de su duracion y los motivos de su decadencia, sin pronunciar ja¬ 
mas ninguna negacion absoluta...” . Este rasgo se debe al “unico de los caracteres esencia- 
les del nuevo espfritu filosofico, que no ha sido directamente indicado por el termino 
‘positivo’ Consiste en su tendencia necesaria a substituir en todo lo relativo a lo “absolu- 
to”. Porque en el fondo el positivismo, como busca demostrar Comte en este pasaje de su 
Discurso..., es la filosoffa del “sentido comun” (du bon sens ) universal. 

En consecuencia, la doctrina positivista es conjuntamente metodo y sistema, ciencia 
y filosoffa. Para Comte, precisamente en esto reside la originalidad de su esfuerzo teorico y 
es la superacion de esta escision lo que lo distingue de otros pensadores anteriores a el, a 
quienes considero muy importantes, por ejemplo, Hume, pero cuyos aportes fueron aun in- 
completos desde el punto de vista del caracter esencial de la filosoffa positivista a pesar de 
haber contribuido a esbozarla. 

Y es lo que, ademas, diferencia el “positivismo” de Comte de la utilization del termi¬ 
no en su acepcion epistemologica, en cuanto actitud frente al saber como parte de la teorfa 
del conocimiento, como medio o metodo del pensar; lo que podrfamos llamar su sentido 
amplio o “generico”, para usar la expresion de Arturo Ardao. Comte habla del metodo po¬ 
sitivista” 2 , pero el positivismo es mas que un metodo y su pleno sentido se alcanza con la 
consideration de la Polftica Positiva y de la Religion de la Humanidad. Comte busco la sfn- 
tesis de un modelo racional y experimental, es decir, la integracion dinamica de metodo y 
doctrina, y esa es, segun el, la naturaleza mas fntima de la filosoffa positiva. 

La necesidad de comprender como una unidad organica los dos momentos mas im¬ 
portantes de su trabajo filosofico quedo establecida de manera programatica desde sus es- 
critos juveniles, recogidos en el Apendice del tomo IV del Sistema de Politico Positiva. 
Elios resumen el desideratum del positivismo de ser a la vez una filosoffa social y una filo- 
soffa del espfritu. 

No es valido pretender separar las dos etapas de su obra, la del Cours de Philosophic 
Positive en primer lugar, y la del Systeme de Politique Positive, en segundo lugar, conside- 


2 S61o despugs del “Discours...”(1844), Comte comenzo a usar el tgrmino “positiviste” como equivalente a 
“positive”, por ejemplo en el acta constitutiva de la Socictc Positiviste, el 8 de marzo de 1848. Sobre la inse- 
parabilidad de mdtodo y doctrina vdase el Cours de Philosophie Positive, 6 vols.(1830-1842). Paris, Bache- 
lier, 1839, Tome IV, le$on 48, pp.229-230. 
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rando a aquella como la estrictamente positivista y a esta ultima como el producto un poco 
delirante de una inteligencia tocada por la enfermedad mental al final de sus dias. 

Asi lo han formulado ilustres interpretes de Comte, algunos de ellos, sus propios se- 
guidores, como Littre. Pero el mismo Comte alerto en sentido contrario. De ello dejo cons- 
tancia en uno de sus escritos, en donde reconoce que, aun en vida, existen discfpulos conse- 
cuentes y aquellos que se empenan en ignorar una parte importante del trabajo que llevo a 
cabo 3 4 . 

Ademas, si el argumento de la locura fuera consistente para desconocer el positivis- 
mo en cuanto vision filosofica de la realidad, concepcion sociologica del mundo y proyecto 
politico delineado claramente, en aparente contradiction con lo postulado en la fase meto- 
dologica de su filosofia, pero segun Comte, intimamente ligados, valdna la pena recordar 
que desde joven Comte tuvo que enfrentarse a trastornos mentales. Su primera crisis ocu- 
rrio al poco tiempo de haber comenzado sus “Lecciones” y obligo a su internamiento psi- 
quiatrico por casi un aiio. Todavia no habia publicado su Curso... cuyo primer tomo apare- 
cio en 1830, el cual, por este hecho, deberia quedar tambien invalidado. 

Por lo tan to, dificilmente podnamos salvar la responsabilidad de Comte frente a la 
totalidad de su obra, o excusarlo del rumbo “desvariado” que tomo finalmente su obra, o 
desconocer lo que quiso decir el filosofo al justificar la exclusion de la segunda mitad de su 
reflexion por no estimarla congruente con lo que constituyo el punto de partida teorico, es 
decir, el aspecto metodologico de su doctrina. 

Aun mas, este tipo de razonamientos termina por imponer un concepto vulgarizado 
del positivismo, ajeno a la teoria propiamente comtista. Con ello, evidentemente, ademas 
de desvirtuar la signification de su proyecto, ni se logra una adecuada comprension de esta 
filosofia, ni se precisa su funcion ideologicacomo fenomeno social. Pero sobre todo, las di- 
versas interpretaciones historicas de dicho fenomeno cultural, en especial en el medio lati- 
noamericano, quedan distorsionadas o confusamente sustentadas. 

2. ALGUNAS DEFIN1CIONESDE “FILOSOFIA POSITIVA” 

Varios conocedores de Comte, y el propio filosofo frances, han precisado las caracte- 
nsticas del positivismo como teona. 

Segun Andres Poey, discipulo de Comte: 

La filosofia positiva, definitivamente sistematizada gracias al profundo genio de 
Augusto Comte, viene hoy a poner fin a esta crisis lamentable que se inicia en el 
siglo XIV a continuacion de la caida de la civilizacion catolico-feudal de la Edad 


3 A. Comte, Systeme de Politique Positive. 4 tomes. Chez 1’auteur et chez Carilian Goeury et Victor Dalmont, 
1854, IV, p. 548, en la “invocacion final” de este tratado tiene conciencia de la existencia de dos grupos posi- 
tivistas, discordantes, cuya escision surge por la manera como adoptan esta “nueva doctrina universal”; los 
que se califican de “intelectuales” y los “completos”, es decir, “religiosos”. Como lo senala Comte en el 
apendice 4° de este tomo, en la 2 a Circular anual de marzo de 1851, al referirse a la situacion en Inglaterra, en 
los primeros, la adhesion, insuficiente aunque mas remota, se limita a los principios filosoficos; los otros, mas 
recientes y los unicos completos, la extienden a sus consecuencias sociales, esto es, al destino moral del posi¬ 
tivismo entendido como su aplicacion social con respecto a la politica de su tiempo, como reitera en la 

4 a Circular anual de enero de 1853, incluida en el 2° apendice del tomo 3 del Sistema de Politica Positiva. 
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Media. Viene a reemplazar las antiguas creencias teologicas y metafisicas, que 
han cumplido ya su tiempo, por la fundamentacion de nuestros conocimientos 
cientfficos y sociales sobre las bases solidas de las leyes fisicas y morales que ri- 

J 4 

gen la naturaleza humana . 

Especialmente interesante resulta la delimitation del positivismo hecha por Stuart 
Mill, y a quien, con frecuencia, se le ha considerado, erroneamente, seguidor heterodoxo de 
Comte, aunque no fue sino un simpatizante, como lo dejo claramente establecido. Mill re- 
conoce, por un lado, el esfuerzo creador del pensador trances para delinear el sistema de fi¬ 
losofia positiva y en este sentido lo considera fundador: 

Consideraremos solo el principal regalo que el ha dejado al mundo, su clara, com- 
pleta y comprehensiva exposition, y en parte creation, de lo que el denomina la 
Filosofia Positiva: tratando de separar lo que en nuestra opinion es verdadero, de 
lo mucho menos que es erroneo, en esa filosofia como el la concibio... . 

Pero por otro lado, vincula el esfuerzo de Comte con una tradition historica comun a 
otros pensadores anteriores a el y en este sentido considera que el filosofo frances pertenece 
a una misma lfnea intelectual que se prolonga hasta su propia epoca y cuya expresion no es 
de Comte sino una herencia compartida, un modo similar de concebir el conocimiento, un 
parecido “estilo de pensar”, presente en muy diversos pensadores y sistemas filosoficos: 
“Y distinguiendo, como nosotros proseguimos, la parte que es especialmente suya, de lo 
que pertenece a la filosofia de la epoca, y es la comun herencia de pensadores” . 

A este aspecto nos refenamos al querer delimitar un positivismo en sentido episte- 
mologico; esta distincion es la que enfatizara Spencer, incluso hasta el extremo de desco- 
nocer lo que pertenece en propio a Comte, segun lo apunta Stuart Mill: 

Esta ultima discrimination ha sido parcialmente hecha en un escrito tardio, por 
Herbert Spencer, en revindication de su propia independencia de pensamiento: 
sin embargo, esto no disminuye la utilidad de hacerla aqui, con un proposito me¬ 
nos limitado; especialmente porque Spencer rechaza casi todo lo que propiamente 
pertenece a Comte, y en su modo abreviado de declaration apenas hace justicia a 
lo que el rechaza 4 5 * 7 . 

Separar el aporte intelectual de Comte de lo que no ha sido logro suyo es un hecho 
que el propio Stuart Mill reconoce. Asi, de acuerdo con este: La separation no es dificil, in¬ 
cluso sobre la evidencia directa dada por Comte mismo, quien, lejos de reclamar ninguna 


4 Andres Poey,. 1 8 edition enespanolde la edicion francesade 1876, El positivismo. La Haban a, editorial de la 
Universidad de la Habana, 1960, p. 36. 

5 John Stuart Mill, Auguste Comte and Positivism. 4th edition, London, Kegan, Trench, Trubner and Co., 

1891, p. 5. 

Ibid. 

Ibid. 


6 
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originalidad realmente no perteneciente a el, estaba interesado en conectar sus propios pen- 
samientos mas originales con cualquier germen de algo similar que hubiese observado en 
pensadores previos 8 . 

Es en esta perspectiva que Comte definira la Filosofia Positiva, segun la sintetiza 
Stuart Mill: 

La doctrina fundamental de una verdadera filosofia, segun Comte, y el caracter 
mediante el cual define la Filosofia Positiva es el siguiente: No tenemos conoci- 
miento sino de fenomenos; y nuestro conocimiento de fenomenos es relativo, no 
absoluto. Conocemos, no la esencia, ni el modo real de production, de ningun he- 
cho, sino solo sus relaciones con otros hechos en el sentido de sucesion o de simi- 
litud. Estas relaciones son constantes; esto es, siempre lo mismo en las mismas 
circunstancias. Las semejanzas constantes que enlazan fenomenos unos con otros 
y las constantes secuencias que los unen como antecedente y consecuente, son 11a- 
madas sus leyes. Las leyes de fenomenos es todo lo que podemos conocer con res- 
pecto a el los. Su naturaleza esencial y sus ultimas causas, o eficiente o final, son 
desconocidas e inescrutables para nosotros. 9 

Como observa Stuart Mill, no hay revindication de originalidad: 

Comte no reclama originalidad por esta conception del conocimiento humano. 
Admite que ella ha funcionado desde el mas temprano periodo para todos aquellos 
que han hecho alguna contribution real a la ciencia, y llego a estar presente con 
claridad en las mentes de los hombres especulativos desde el tiempo de Bacon, 
Descartes y Galileo, a quienes considera como los fundadores colectivamente de 
la Filosofia Positiva 10 . 

El propio Comte reconoce que ha habido un proceso germinal del “espiritu positivo”, 
que le ha precedido, y cuya culmination o hito final se realiza con su propio pensamiento. 
En este sentido identifica los antecedentes historicos de su sistema de filosofia, como apun- 
ta Stuart Mill: 

El cimiento de la filosofia de Comte no es pues en ningun sentido peculiar a el, 
sino la propiedad general de la epoca, a pesar de estar muy lejos todavia de ser 
aceptada universalmente incluso por las mentes mas reflexivas. La filosofia 11a- 
mada positiva no es una invention reciente de Comte, sino una simple adhesion a 
las tradiciones de todas las grandes mentes cientificas, cuyos descubrimientos han 


8 Ibid. pp. 5-6 

9 Ibid. p.6. 

10 Ibid. 
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hecho de la raza humana lo que ella es. Jamas Comte la ha presentado bajo ningu- 
naotraluz 11 . 

3. COMTE, ACTOR DEL POSITIVISMO 

Ahora bien, el aporte de Comte consiste en 1 a manera de concebir la filosoft'a positi- 
va en relacion con otros sistemas, y es esto lo que lleva a Stuart Mill a reconocerlo como au- 
tor de la doctrina positivista: 

Pero el ha hecho suya la doctrina por su manera de tratarla. Conocer correctamen- 
te lo que una cosa es, requiere conocer, con igual nitidez, lo que no es. Para entrar 
en el real caracter de cualquier modo de pensamiento, tenemos que entender que 
otros modos de pensar compiten con el. Comte se ha tornado el cuidado de que lo 
hagamos asf. Los modos de filosofar que, de acuerdo con el, se disputan superio- 
ridad con el Positivo, son dos, en numero, ambos anteriores a el en fecha, el Teo- 
logico, y el Metaffsico . 

E1 esfuerzo sistematizador, y en esa medida fundacional de una nueva ciencia, que se 
le atribuye a Augusto Comte como creador del positivismo, es reconocido por John Stuart 
Mill: “El nombre de Comte esta mas identificado que ningun otro con este modo de pensar. 
El es el primero en haber logrado su completa sistematizacion y la extension cientifica de el 
a todos los objetos del conocimiento humano” J . 

En Venezuela, Rafael Villavicencio reconocio igualmente tal patemidad, en 1866, 
en su “Discurso pronunciado ante la ilustre Universidad” en Caracas, el 8 de Diciembre: 

(...) La invention de la sociologfa, nacida de la apreciacion de los hechos histori- 
cos bien filiados y conexionados, cierra el cfrculo del saber humano, trae definiti- 
vamente la ciencia al terreno del positivismo, y permite la reunion en un cuerpo de 
doctrina de las nociones abstractas o generales que comprenden las seis grandes 
secciones de los conocimientos humanos, satisfaciendo la necesidad irresistible 
que de la unidad tiene nuestra razon y conduciendo naturalmente el espfritu a la fi- 
losoffa positiva, creation del genio de Augusto Comte . 

En efecto, el caracter paradigmatico que en su epoca tenia la ffsica dentro del conjun- 
to de las ciencias y el convencimiento de Comte sobre la necesariedad y progresion de los 
procesos historicos lo condujeron a designar con el nombre de “sociologfa” o “ffsica so¬ 


11 Ibid, pp.8-9 

12 Ibid. p. 9 

13 Ibid. p. 3. 

14 Rafael Villavicencio, “Discurso ante la ilustre universidad en el acto de reparticidn de premios, 8 de diciem¬ 
bre de 1866”. La doctrina positivista. Vol. 13, tomo I. Caracas, pensamiento politico del s. XIX. Ediciones 
del Congreso de la Republica, 1983, p. 53. 
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cial” el campo en el que se habna de estructurar el conocimiento de la realidad humana y 
por lo tanto, de los fenomenos sociales, suma del conocimiento cientffico. 

Igualmente, segun la definicion de Emile Littre, uno de los seguidores “heterodoxos” 
de la doctrina comtiana, el positivismo: “...se dice de un sistema filosofico emanado del 
conjunto de las ciencias positivas; Augusto Comte es su fundador; este filosofo empleaesta 
expresion por oposicion a filosofia teologica y a filosofia metaffsica” 15 . 

El propio Augusto Comte, en el Prefacio del tomo I de su Cours de Philosophie Posi¬ 
tive retomo la definicion que antes habfapresentado en su opusculo juvenil, editado inicial- 
mente a 100 ejemplares en mayo de 1822 bajo el titulo de Plan de travaux scientifiques 
necessaires pour reorganiser la societe (Plan de trabajos necesarios para reorganizar la 
sociedad) y reimpreso en Abril de 1824 bajo su titulo definitivo y mas general de Systeme 
de Politique Positive , en el cual se hallan muchas de las ideas fundamentales de la obra ulte¬ 
rior del filosofo. En el “Prefacio” se lee: 

(...) Empleo el termino filosofia en la acepcion que le daban los antiguos, y parti- 
cularmente Aristoteles, como lo que designa el sistema general de las concepcio- 
nes humanas; y, al agregarle la palabra positiva , anuncio que yo considero esta 
manera especial de filosofar que consiste en contemplar las teorfas, en cualquiera 
que sea el orden de ideas, como teniendo por objeto la coordination de los hechos 
observados, lo cual constituye el tercero y ultimo estado de la filosofia general, 
primitivamente teologica y en seguida metaffsica, asf como yo lo explico desde la 
primera leccion 16 . 

4 LA FILOSOFIA POSITIVA DE AUGUSTO COMTE VERSUS LA FILOSOFIA 
LIBERAL DE JOHN STUART MILL 

En la “Primera Leccion” del Cours de Philosophie Positive , Comte sostuvo que la fi¬ 
losofia positiva no era mas que el desenvolvimiento sistematico, esto es, la formulation 
teorica de la ley de los tres estados, una “ley fundamental del desarrollo del espfritu huma- 
no” que el piensa haber descubierto. 

La definicion de esta ley, considerada primero desde el punto de vista del objeto por 
conocer, y luego desde el punto de vista del sujeto cognoscente, nos conduce, por una parte, 
a afirmar que a cada filosofia corresponde su respectivo metodo. Y por otra parte, a consi- 
derar la filosofia positiva como la faz teorica de la naturaleza humana en su estado definiti¬ 
ve. Esta ley general, que la filosofia positiva sintetiza, consiste: 

(...) en que cada una de nuestras concepciones principales, cada rama de nuestros 
conocimientos, pasa sucesivamente por tres estados teoricos diferentes: el estado 
teologico o ficticio; el estado metaffsico, o abstracto;.el estado cientifico, o positi- 
vo. En otros terminos, el espfritu humano, por su naturaleza, emplea sucesiva- 


15 E. Littre, Dictionnaire de la langue frangaise. Tome 3,1-P. Paris, Librairie Hachette, 1882, p. 1230. 

16 A. Comte, Cours de Philosophie Positive , tome 1, 1830, p. XIV. 



38 


Martha DE LA VEGA 
Las acepciones del positivismo... 


mente en cada una de sus investigaciones tres metodos de filosofar, cuyo caracter 
es esencialmente diferente e incluso radicalmente opuesto: primero, el metodo 
teologico; luego, el metodo metaffsico y, finalmente, el metodo positivo. De allf, 
tres clases de filosoffas o de sistemas generales de concepciones sobre el conjunto 
de los fenomenos, que se excluyen mutuamente: la primera es el punto de partida 
necesario de la inteligencia humana; la tercera, su estado ftjo y definitivo: la se- 
gunda esta unicamente destinada a servir de transition . 

Comte consideraba el positivismo como ultima etapa en el proceso evolutivo de la 
humanidad. En esta medida, reconocia que dicha filosofia tenia raices historicas comunes 
con otras corrientes de pensamiento, por lo menos en cuanto al punto de partida teorico y a 
la adoption de ciertos principios metodologicos derivados de una misma actitud epistemo- 
logica y de un modo similar de abordar el conocimiento de la realidad, muy anteriores a 
Comte. Pero por la peculiar “manera” de concebir e integrar organicamente la tradition in- 
telectual “positiva” a su propio sistema, segun los autores antes citados, Comte aparece 
como creador de la “filosofia positiva”. 

A si, el nacimiento formal del positivismo se puede ubicar con exactitud en Paris, en 
1826, al iniciar el filosofo frances la exposition de los principios de esta filosofia en su ce- 
lebre“Curso”, que tuvo lugar primero en su domicilio, y luego en una sala publica, a partir 
del 1° de Abril. 

La “filosofia positiva” de Comte constituye uno de los “sistemas historiosoficos” de 
la primera mitad del siglo XIX europeo. Como afirmo Maritza Kohn de Beker, “representa 
una de las tentativas modernas para encontrar solution a los problemas sociales partiendo 
de los conocimientos obtenidos en las ciencias naturales 

Ahora bien, debido a esta ultima caracteristica, que no es exclusiva al positivismo 
como filosofia, en cuanto constituye una, entre otras tentativas modernas para comprender 
el fenomeno del hombre en sociedad, facilmente se incluyo dentro de una misma escuela, la 
positivista, atodos aquellos que, antes, contemporaneos o despues de Comte, han compar- 
tido este principio epistemologico segun el cual en sentido estricto es real solo el conoci¬ 
miento en el ambito natural. 

Principio este que, ademas, responde a una vieja tendencia humana a poner en tela de 
juicio toda fuente de autoridad a fin de verificar y garantizar asi la legitimidad de sus pre- 
tensiones. Con esta premisa, desde que se plantearon para los hombres las primeras interro- 
gantes, ha habido una vertiente critica del pensar, que busca construir un conocimiento an- 
ti-dogmatico, anti-metafisico y cuyo valor resida en la verificabilidad de sus aserciones. 

Es esta la position de un John Stuart Mill, por ejemplo, a quien tambien, por confu¬ 
sion en los terminos y por obviar la distincion semantica entre las dos acepciones de positi¬ 
vismo a las que hemos aludido, se le ha estimado, sin ninguna consideration, positivista, es 
decir, partidario de Comte y militante de tal doctrina. Al contrario, el pensamiento de John 
Stuart Mill se enraiza en la filosofia liberal y en una fundamentacion etica basada en el indi- 


17 Ibid., pp. 2-3. 

18 Marisa Kohn de Beker, Tendencias positivistas en Venezuela. Caracas, ediciones de la Biblioteca, Universi- 
dad Central de Venezuela, 1970, p. 64. 
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vidualismo utilitario, mediante un proyecto cuyas consecuencias practicas, en el piano so¬ 
cial y politico, se halla a la antfpoda de la utopia diseiiada por Augusto Comte. 

Sin embargo, como vefamos antes en algunos pasajes de la obra que Stuart Mill dedi- 
co a Comte, aquel respeta la terminologfa usada por este ultimo, aunque no comparte las 
implicaciones que ella conlleva en el piano de las ideas: 

Nosotros usamos las palabras Teologica, Metaffsica, y Positiva, porque ellas son 
escogidas por Comte como un vehfculo para las ideas de Comte. Cualquier filoso- 
fo cuyos pensamientos otra persona se compromete a explicar tiene derecho a re- 
querir que la explication se haga por medio de su propia nomenclatura. Elios no 
son, sin embargo, los terminos que nosotros mismos hubieramos escogido 19 . 

Conocedor de Comte, Stuart Mill no se identifica como su seguidor, ni incondicio- 
nal, ni “heterodoxo”. Sin adentrarnos en sus observaciones conceptuales ni en su analisis 
critico sobre el positivismo, queremos subrayar, por una parte, que si bien Stuart Mill pare- 
ce apreciar el contenido filosofico de la obra comtiana en su primera fase, reconoce en ella 
algunos errores de fondo. Por otra parte, sin duda adhiere a la perspectiva positivista en el 
piano metodologico, al menos en cuanto modo de acceder a un conocimiento riguroso de la 
realidad. Pero, en cambio, rechaza el contenido doctrinario de la filosoffa positivista, sobre 
todo en su segunda y ultima fase: 

Proponemos, entonces, pasar en revista los principios mas importantes de la filo¬ 
soffa de Comte; comenzando con el gran tratado mediante el cual, en este pais, es 
sobre todo conocido, y posponiendo considerar los escritos de los ultimos diez 
anos de su vida, excepto por la ilustracion ocasional de puntos aislados 20 . 

Lo cual expresa en terminos de claro distanciamiento intelectual con el filosofo ffances: 

Cuando extendemos nuestro examen a esas producciones mas tardfas, tendremos, 
en lo principal, que invertir nuestro juicio. En lugar de reconocer, como en el Cur- 
so de Filosoffa Positiva, una vision esencialmente solida y correcta (“sound”) de 
la filosoffa, con unos pocos errores importantes, es en su caracter general que esti- 
mamos las subsecuentes especulaciones falsas y enganosas, mientras en el medio 
de esta tendencia general equivocada, hallamos, en detalle, una cantidad de pen¬ 
samientos valiosos, y esbozos de pensamiento. Por ahora, ponemos fuera de cues- 
tion esta notoria anomalfa en la carrera intelectual de Comte 21 . 

Con esto, queda de paso establecido que Stuart Mill, si bien comparte con Comte “el 
espfritu de la epoca” y por consiguiente, la necesidad de un conocimiento filosofico seguro 


19 Stuart Mill, op. cit., p. 9. 

20 Ibid. p. 4. 

21 Ibid. pp. 4-5. 
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y compatible con los principios de la ciencia moderna; si bien reconoce en Comte un pensa- 
dor respetable con quien se solidariza y afectuosamente apoya pecuniariamente cuando su- 
fre penurias y rechazo por parte de los circulos oficiales franceses; y si tambien le atribuye 
la creation del positivismo como sistema filosofico, en cambio, no se considera parcial 
adherente” de estadoctrina, aunque simpatice con algunos de sus principios basicos, m me- 
nos todavfa discipulo del filosofo frances . 

A1 contrario, busca construir una cntica despojada de complacencias, “desde afue- 
ra”, pero ajustada a lo que el autor dijo: 

En vez de Teologica, hubieramos preferido hablar de Personal, o Volitiva explica¬ 
tion de hechos; en vez de metaffsica, la Abstracta u Ontologica; y el significado de 
Positiva habrfa sido expresado menos ambiguamente en el aspecto objetivo, por Fe- 
nomenico, en el subjetivo, por Experiential. Pero las opiniones de Comte estan me- 
jor expresadas en su propia manera de decirlas (“phraseology”); varias de ellas, 
ademas, diffcilmente pueden ser presentadas, en algunas de sus relaciones sin esta 
(fraseologia) 23 . 

Por su parte, Comte se percibe, no como el que acuna su “propia fraseologia” sino 
como heredero de un lenguaje comun, expresion de un mismo tipo de pensamiento median- 
te el cual se ha venido preparando el camino, desde Bacon, Galileo y Descartes, hasta Con- 
dorcet y Comte mismo, para llegar al estadio definitivo en que ha de desenvolverse el cspi- 
ritu humano. Concibe, asf, su propio sistema como el coronamiento de un proceso histonco 
unidirectional y progresivo en el que la humanidad en su totalidad se halla involucrada, y 
cuyas fases han sido marcadas por un conjunto de pensadores que lo precedieron, en espe¬ 
cial Hume y Hobbes, y contribuyeron a delinear la orientation de esta marcha irreversible 
hacia el estado positivo. 

Los fundamentos doctrinarios de tal proyecto, tan to en el piano economico y social, 
como en el piano politico y cultural, han sido formulados por Comte de manera defimtiva 
en la filosoffa positiva que el creo, entre los cuales es relevante el papel de la ciencia en la 
construction de un sistema social nuevo. Con este mismo punto de partida epistemologico 
Comte y Stuart Mill desembocan, sin embargo, en el piano de sus filosofias, en propuestas 
antagonicas en cuanto al sentido politico y social de sus respectivos proyectos. 

En el caso de Mill, su conception individualista de la libertad y la igualdad inheren- 
tes a la democracia liberal como practica politica inseparable de una conception moderna 
de la sociedad, contradicen la position “elitesca”, dirigista y dictatorial de la republica so- 
nada por Comte, basada en los criterios de selection y jerarquias, junto con la necesidad de 


22 En America Latina, sin embargo, se ha mantenido esta confusion, por ejemplo, Luis Beltran Guerrero, Intro- 
duccion al positivismo venezolano” en Perpetua Heredad. Caracas, ediciones del Mimsteno de Educacion, 
1965, pp. 117-146. El tinico que ha distinguido claramente a Mill del positivismo, apoyandose en la cntica tn- 
elesa es Pedro Henrfquez Ureiia, “El positivismo independiente” 0 Horns de Estudio) en Obra cntica Reco- 
pilacidn de Jorge Luis Borges. Mdxico, F.C.E., 1981, p. 64. Tambidn en Francia ha sido resuelto el debate en 
sentido negativo. Por ejemplo, Sylvain Pdrignon muestra tajantemente por qud no son positivistas m Renan, 
ni Taine, ni Stuart Mill, en su “introduccion" a las Oeuvres d’Auguste Comte. Pans, Anthropos, 1968, pp. 
XXX, XXXIII -XXXVII. 

S. Mill, op. cit p. 10. 
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la sumision absoluta del individuo a la sociedad bajo la egida de un grupo de sabios, mino- 
ria ilustrada o “presbiterocracia” en terminos comtianos. 

El sentido conservador de la filosoffa de Comte se expresa en la funcion de esta elite, 
que regulaba las opiniones y las costumbres, de acuerdo con la utopia positivista. Sin em¬ 
bargo, el positivismo como teorfa de la “sociedad industrial” implicaba la aceptacion plena 
del capitalismo, aunque no por ello su adscripcion a la filosoffa liberal 24 . 

5. UNA LECTURA ACTUAL DEL POSITIVISMO: SU SENTIDO YALCANCES 

Desde una optica actual ccomo se caracterizarfa y que persegufa el positivismo en 
cuanto utopia social^ propuesta como proyecto filosofico-polftico y option economica de 
modernization? Sefialemos brevemente, a manera de conclusion, algunas de las conse- 
cuencias que se desprenden de las caracterfsticas del proyecto de Comte, definidas a lo lar- 
go de esta exposition. 

Como lo precisamos en otro trabajo, la finalidad social de la doctrina formulada por 
el pensador ff ances, basada en las nociones de organization y orden, es decir, con una Con¬ 
cepcion organicista y rigurosamente planificada de la vida social, se apoyaba sobre una 
concepcion polftica autoritaria. En el piano economico, tampoco dejaba cabida para la 
miciativa individual y la libre empresa. Para Comte, no es verdad, como pensaban los eco- 
nomistas,que la sociedad se autorregulara auto made am ente. A1 contrario, la libertad eco¬ 
nomica ilimitada, sin ninguna disciplina social, era anarquica. La mejor prueba para el era 
la crisis en que estaba Francia. El Estado deberia intervenir para sostener el orden material 
y regular el orden politico a fin de acabar con la anarqufa. Por lo tanto, orden anti-liberal. 

Los disturbios sociales causados por el empuje del industrialism© durante la Restau- 
racion y la intensification de las crisis economicas y de la lucha de clases hacia 1830, con- 
dujeron, en efecto, a acabar con las glorificaciones optimistas del liberalismo economico. 
La idea del progreso, ligada a la modernidad, adquirio un nuevo significado: progreso eco¬ 
nomico no significa necesariamente progreso humano; al contrario, aquel puede lograrse a 
expensas de la libertad y de la razon. En este contexto, Comte disena su teorfa del progreso 
en una direction diferente de la de los filosofos iluministas del siglo XVIII, porque para el, 
progreso es orden. La libertad no aparece sino como la confirmation voluntariamente 
aceptada del orden y la necesaria subordination del hombre a las leyes naturales que tam- 
bien rigen todas las esferas de la vida social. 

Esto no significaba sin embargo que la teorfa de Comte fuera “estatista”. El Estado 
no debfa actuar como dueno ni interferir en absoluto en las actividades productivas, indus- 
triales o agricolas. Esto es, orden capitalista. Los jefes practicos, el patriciado, debfan diri- 
gir dicho proceso, pero subordinados a la suprema autoridad intelectual, “espiritual”, e ins- 
pirados por la conciencia de su deber social de acuerdo con el codigo moral de la teorfa po¬ 
sitivista. Asf, esta resulta a la vez anti-individualista y anti-estatista desde el punto de vista 
economico. 


24 Tanto para el desarrollo de este aspecto como el del positivismo en sentido epistemologico, ver: Marta de la 
Vega, tvolucionismo versus positivismo. (Estudio teorico sobre el positivismo y su significacion en America 
Latina). Caracas, Monte Avila Editores Latinoamericana, 1998, en particular pp. 105-130 y 49-55. 

25 Ibid., pp. 113-114 y p.205. 
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Por otra parte, un sistema politico sustentado en la practica democratica sobre todo 
traves de la participacion efectiva de la sociedad civil mediante el debate publico la inter- 
vencion ciudadana en los proyectos gubemamentales, la vigilancia y la exigencia de clan 
ficacion y transparency de las acciones del poder del Estado en sus distintas ramas mas 
alia de laparticipacion electoral ciudadana, es decir, como miembro de la soaedadpolitica, 
que tampoco Comte vefa favorablemente, suponfa un peligro para la estab lidad socia 
Asi, rechazaba toda filosofia polftica que supusiera individuos libres e ipu es con dere- 
chos iguales. De alii la declaracion de Comte: “Vemmos pues, abiertamente a liberar a1 Oc¬ 
cidents de una democracia anarquica y de una aristocracia retrograda para construe tanto 
como sea posible, una verdadera sociocracia, que haga concurrir a todas las fuerzas 
nas aplicadas siempre, segun su diversa naturaleza, hacia la regeneracion comun. Nos - 
tros, los sociocratas, no somos ni democratas ni aristocratas 

Una vez abolido el yugo de la autoridad tradicional sobre los espiritus, superadas la 
fase teologica y la fase metafisica de esta marcha del espintu humano, las caracteristicas de 
su efectiva organizacion apuntan hacia la concrecion de la denominada dictadura 
republicana, ni aristocracia ni democracia, segun Comte, sino sociocracia, a fin de que 
orden no sea mas retrograde, ni el progreso sea mas revolucionano. Paradoja moral que, de 
acuerdo con Comte, busca conciliar, siguiendo su consigna, amor, orden y progreso. 


26 A. Comte, Catecismo positivism , “prefacio”. Trad. Andrds Bilbao. Madrid, editora Nacional, 1982, p. 55 
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RESUMEN ABSTRACT 

En este artfculo se hace una aproximacion From Ethnography to the Fictional Narra- 

metodologica a la etnologia desde lo que el autor tives of Ecological Praxis: A Methodological 
denomina “narrativas ficcionales de la praxis Proposal. In this article a methodological appro- 
ecologica . Esta nueva manera de entender el ximation to ethnology is made which the author 
discurso, las imagenes, los textos y las identida- calls “fictional narratives of ecological praxis”, 
des culturales, en un claro giro postmodemo de This new manner of understanding discourse, 
lo que debe entenderse como pluriracionalida- images, texts and cultural identities in a clearly 
des, es decir, la diversidad del Yo y sus represen- post-modern manner from which pluri-rationali- 
taciones sociales, es lo que se quiere poner en ties should be understood, that is to say, the di- 
evidencia: la realidad no es solo racional (cientf- versity of the ego and its social representations, is 
fica y objetiva), en ella convergen lo mftico, lo what we wish to make evident, reality is not only 
simbolico, lo ideal, sub y supra real, divergente y rational (scientific and objective) there is also the 
discontinuo, la unidad cultural de investigador mythical, the symbolic, the ideal, sub- and su- 
mas la del investigado son coexistentes. Se trata pra-real, divergent and discontinuous, the cultu- 
de hberar la contextualidad y la intersubjetividad ral unity of the researcher and the object of his re¬ 
de ambos actores, y llegar a reconocer que en la search are co-existent. It intends to liberate the 
praxis significante heterogenea es que se logra la contextuality and the inter-subjectivity of both 
autentica hermeneutica del sentido. actors, and recognize that significant heteroge- 

Palabras clave: Ecologia, literatura, etnologia, neous praxis means achieving authentic herme- 
narrativa. neutics of the senses. 
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INTRODUCCION 

En 1960, cuando Jean-Paul Sartre visito Brasil, dicto una historica conferencia en la 
Facultad de Filosofi'a de Araraquara, en la que, segun Antonio Candido “fue posible veri i- 
car su posicion filosofica de pensador que reexamino el marxismo a la luz de lo que se 11a- 
mo ‘existencialismo’, en esa conferencia expuso el meollo de la Question de Methode . 
El contenido de esa conferencia, fue publicado en el libro titulado Sartre no Brasil: A con¬ 
ferencia de Araraquara, pero es en el subtftulo“Filosoffa marxista e ideologia existencia- 
lista” que se encuentran las principales cuestiones abordadas por el en aquella ocasion. 
Para Luiz Roberto Salinas Fortes, que tradujo y escribio el prefacio de la edtcion brasilena, 
en Araraquara, el famoso fdosofo frances insistio en ciertos temas y antiguas obsesiones 
como, por ejemplo, la nocion de libertad. 

Segun Fortes, para Sartre, libertad es una “palabra-clave” que continua gozando del 
mayor prestigio. La propia “dialectica”, por ejemplo, es bautizada como “logica de la liber¬ 
tad” El “proyecto” continua igualmente como instancia fundamental para caracterizar e 
libre albedrfo de la praxis individual, esta “dialectica constituyente”, que es el gran modelo 
de inteligibilidad para toda y cualquier accion historica concreta, envolviendo una multi- 
plicidad de practicas muchas veces antagonicas. Y si antes, tal como fue defendido en la fa- 
mosa conferencia, el “existencialismo” fue un “humanismo”, aunque ahora ya no se insista 
mas en ese termino, su perspectiva crftica continua siendo “humana” (demasiado humana, 
para el gusto de algunos). El “humanismo”, enfaticamente reafirmado, reaparece ahora en 
la forma de fundamentacion de una Antropologfa que busca recuperar la insuperable sin- 
gularidad de la aventura humana 

En dos pasajes del texto, Sartre (1987) enfatiza aspectos caros a la Antropologfa. En 
el primero de ellos comenta el necesario esfuerzo de “comprehension”, por la cual el mves- 
tigador debe procurar entender que “es en el otro que se esconde lo que se asemeja a noso- 
tros” (p.71). Para ejemplificar esa idea, dice que: 


al indfgena, en la sociologfa y en la etnografia clasicas, no lo comprendo. Se que, 
en tales circunstancias hace tal cosa. Se tambien que ciertas actitudes o ciertos ri- 
tos estan ligados a tales creencias o a tales necesidades. Pero, no lo comprendo. Al 
contrario, comprendo a Levi-Strauss y percibo, en este momento, que puedo 
igualmente comprehender el indfgena. Esto es, hay un tipo de conocimiento que 
no se puede determinar directa o indirectamente por medio de numeros, estadfsti- 
cas, relaciones de legalidad, y aclara, que aunque este es de cualquier forma un co¬ 
nocimiento, hay otro conocimiento que es el del cuestionador por el cuestionado, 
o aquel que posee el propio cuestionado: esto es lo constituyente de la comprehen¬ 
sion (p.71). En resumen, para Sartre, comprehension "es algo estrictamente re- 
servado a lo quepodemos aprehender, nosotros, de la accion de un otro (p.73). 


2 El texto de Antonio Candido, fue publicado en la contratapa del libro Sartre J.P. (1987 ), Sartre no Brasil: A 
conferencia de A raraquara (FUosofia Marxista e Ideologia Existenciahsta). Rio de Janeiro/Sao Paulo, Paz 
Terra/Unesp. 2 a edi^ao. 

3 Fortes L.S.(1987) “Introdu^ao”, en Sartre J.P., obra citada, pp. 16/17. 
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En el segundo pasaje, aborda temas referidos a las relaciones que se establecen entre 
investigador/investigado: 

Cuando comprehendo el indigena al que estudio, si verdaderamente lo com- 
prehendo, lo que en el fondo no puede ocurrir sino en la amistad, y la mayorfa 
de los etnografos, aun, aman a quienes estudian, cuando lo comprehendo, 
comprehender es al mismo tiempo una relation practica y humana de amistad 
y de amor; amar, comprehender, actuar en conjunto son una unica y misma 
cosa (Ibid). 


Las relaciones de amistad y amor entre personas de culturas diferentes, entre investi¬ 
gador e investigado, como las citadas por Sartre, constituyen aun hoy unacuestion delicada 
en toda actividad cientifica. Aunque esas y otras relaciones de intimidad entre investigador 
e investigado(s), puedan ser encontradas en diferentes textos antropologicos, las mismas 
aparecen camufladas por las exigencias de “objetividad cientifica”, ocupando un papel se- 
cundario en los relatos y estudios. 

Las relaciones de intimidad que se establecen entre personas de grupos, de culturas, 
de generation, genero, etnia, clase social diferentes, han sido enfatizadas en las pesquisas 
etnograficas de las vertientes mas contemporaneas - y urbanas - de la antropologia. Para 
Hammersley y Atkinson (1983:8), “la etnografia refleja la busqueda de leyes universales, 
buscando describir los detalles de las experiencias concretas de la vida en una cultura parti¬ 
cular, y los papeles sociales o modelos que la constituyen”. 4 

Segun Scott (1996:153), el posmodernismo y los estudios linguisticos influenciaron 
la etnografia, permitiendo que los etnografos se expresen con su estilo personal. Asi, los 
textos deben ser leidos con la mediacion del punto de vista del investigador sobre la reali¬ 
dad observada, pudiendo, esa mediacion, ser contfnua o fragmentada. 

En las investigaciones antropologicas y etnograficas, existen perspectivas diferen¬ 
tes, el antropologo, “observa” un grupo distinto del suyo. Generalmente, el investigador 
procura estudiar una cultura “primitiva” cuyos parametros son muy diferentes a los suyos, 
e intenta entenderla y describirla utilizando los argumentos y los modelos aprendidos en la 
universidad, entendidos como cientfficos, aceptados y predominantes. El etnografo, mas 
alia de observar una cultura diferente a la suya, procura estar/convivir/hacer parte, aunque 
temporariamente, procurando integrarse lo mas posible. 

En ese sentido, establece relaciones de confianza, compama, complicidad, amis¬ 
tad, en fin, relaciones afectivas y sociales que van a permitirle observar y dar significa- 
dos a lo vivenciado cotidianamente. El investigador puede actuar como un actor de tea- 
tro (y en verdad el representa un papel), cuando se involucra y vivencia culturas, habi- 
tos y costumbres de grupos muy diferentes al suyo. Por mas verfdico que sea su papel y 
por mejor que sea su desempeno, el “esta” representando un papel con un tiempo y es- 
pacio semidefinidos. El investigador no es un legitimo componente del grupo con el 


4 Hammersley M., Atkinson. P. (1983), Ethnography, Principles in Practice , London and New York Tavis- 
toek Publications. Citado por Scott D.(1996), “Ethnography and education”, in Scott D.; Usher R (1996) 
Understanding educational research. London/New York Routledgc, p. 141ss. 
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cual esta vivenciando experiencias cotidianas de vida. Sera siempre un mvestigador vi- 
niendo de un mundo aparte, distante de aquel que quiere conocer y hacer conocer. Sera, en 
muchos casos, recibido con votos de bienvenida, mas no sera reconocido por el grupo con 
el cual convive como uno de los suyos. 

Las identidades profesionales, polftica, etnica, de genero y generacion son mutantes. 
Ser extrano en un contexto cultural diferente al de su origen, puede traer al mvestigador di- 

ficultades en laconvivenciacotidianaparaestablecerrelaciones de intimidad con sus mter- 

locutores, vfnculos que le permitirfan la obtencion de datos preciosos. Entre estar y ser 
miembro de un grupo o cultura especfficas, hay una enorme chferencia, que Fernando 
Pessoa (Alvaro de Campos) explicita de la siguiente forma: “Ha entre quern sou e estou / 
uma diferen?a de verbo/ que corresponde a realidade.” 

Asf la (s) identidad (es) del investigador en el momenta que esta realizando la pesqui- 
sa es de extrema importancia, depende de como el se autoidentifica en relacion con las 
cuestiones que quiere abordar y de como el es reconocido por su (s) interlocutor (es), para 
que el resultado de su trabajo sea valorizado y digno de credito. 

Volvemos entonces al tema inicial respecto de las relaciones de intimidad que se es- 
tablecen entre investigador/investigado, y que permiten una mejor comprension, no so o 
del tema en cuestion, sino tambien, de los mismos investigadores, ya que, como nos dijo 
Sartre, “es en el otro que se esconde lo que se asemeja a nosotros . 

Las relaciones de intimidad que surgen, deben dejar el lugar subalterno que ocupan 
en las pesquisas, sin ol vidar la importancia que la objetividad tiene en estudios de ese porte. 
La cuestion aquf no es el ya desgastado debate entre objetividad y subjetividad en la practi- 
ca cientffica, solo quiero argumentar que el investigador no puede dejar de lado la calidad y 
el tipo de relaciones que se establecieron entre el y sus interlocutores y la influence que es- 
tas tuvieron para obtcner informaciones y detalles importantes. 

Cuando abordamos las relaciones que surgieron en el proceso de investigation, de¬ 
paramos en las cuestiones eticas, no siempre bien definidas y delimitadas en la exposi- 
cion de aquellos datos que fueron conseguidos en momentos de intimidad. (,Como distin- 
guir seleccionar, utilizar informaciones que son casi como confidencias hechas en con- 
versaciones entre amigos, compaiieros, complices? iComo preservar las relaciones 
construidas, sin exponer publicamente la privacidad de las personas cuando el resultado 
de la investigacion gane el espacio publico -espacio que, grande o pequeno, no altera e 
compromiso etico- a traves de artfculos, libros, relatos de investigaciones, cursos, conte- 
rencias, seminarios, etc.? 

En la investigacion etnografica - y en las investigaciones en ciencias humanas en ge¬ 
neral - se comunica previamente a los interlocutores y componentes del grupo a ser estudia- 
do las intenciones y objetivos de la investigacion. Asf, aunque, ni el investigador m sus in- 
ter’locutores tengan muy claro los caminos que la investigacidn seguira en el transcurso del 
proceso, se parte de un acuerdo comun, acuerdo que el investigador comunica tambien a 
sus pares y colegas de la institucion donde trabaja. Tambien la (posible) agencia financia- 
dora es informada de las orientaciones basicas, eventualmente una editora y/o revista cien¬ 
tffica, o algun canal de television que esperan los resultados parciales y/o definitivos. En 


5 Citado por Matos M.V. L. (1992), A vivencia do tempo em Fernando Pessoa, Lisboa, editorial Verbo, p.27ss. 
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fin, la investigation es de conocimiento publico desde el mismo proceso de elaboracion 
dennicion de objetivos, instrumentos y metodos de reflection de datos, demostraciones! 
costos y solicitud de financiamiento; desde los primeros contactos con las personas y/o gru- 
pos que seran investigados, hasta la presentation de los resultados. 

Estos son algunos de los elementos basicos que caracterizan una investigacion cien- 
Utica y que fueron ya presentados en mi trabajo “Nos (as/os) ecologistas: Um estudo etno- 
gratico . Sin embargo, los mismos, aunque de gran utilidad al comienzo, se mostraron in- 
suficientes despues, exigiendome asi, a buscar alternativas que me permitieran explorar las 
posibilidades ficcionales”. En una de las primeras versiones de ese estudio, procuraba 
rundamentarlo dentro de la metodologfa etnografica, por considerarla mas proxima a mis 
objetivos. En mis borradores y claves, escritos en julio de 1995, encontre este pasaje: 

Os meus ‘informantes’, evidentemente, tern a sua identidade camuflada, por 
questoes eticas e porque sao pessoas muito queridas. Com isso tenho usado e abu- 
sado das possibilidades ficcionais, criando personagens e cenarios a partir dos re- 
latos que tenho. Cada um dos meus informantes podera se reconhecer/identificar 
em parte ou longo do texto, mas dificilmente se reconheceria completamente, ja 
que misturo as informa§5es, caracterfsticas pessoais, paisagens, etc. Apesardesas 
liberdades nao me atreveria a afirmar que o meu texto e obra de ficfao, e se assim 
for entendido, espero que nao seja qualificado ‘ficfao da pior categoria’. 

Um trabalho etnografico? tenho minhas duvidas. Possivelmente os etnologos po- 
derao questionar a exposi?ao e interpreta 9 ao dos dados. A minha op?ao pela pes- 
quisa etnografica, e muito mais no sentido lingufstico e explicativo, ja que possi- 
bilita mais uma auto-referencia do que uma adesao ao processo de pesquisa cienti- 
fica. No entanto, o meu trabalho e etnografico na medida que os ‘dados’ que 
possuo e interpreto, sao na maior parte, vivencias de pessoas com as quais pude 
partilhar momentos de suas vidas. Obtive os meus ‘dados’ no tempo de beber um 
cafe numa esta§ao de trem, de um almo?o num restaurante universitario, de uma 
caminhada pela cidade, ou da convivSncia cotidiana, seja no trabalho, na militan- 
cia ou na intimidade, com os meus ‘pesquisados’- durante meses ou anos”. 

Estaba preocupado por la “cientificidad” de mi trabajo, preocupacion dependiente 
mucho mas de habitos personales, que del compromiso con un lenguaje y metodo cientifi- 
co, exigencias profesionales o criterios institucionales. No me ataban los compromisos fi- 
nancieros, institucionales y teoricos que caracterizan muchas veces el trabajo de un investi- 
gador. Tenia total libertad para escribir, mi unico compromiso fue conmigo mismo y con 
mis amigos y colegas que me proporcionaban “los datos”. Mi deseo fue escribir, apenas es¬ 
cribir, sobre los ecologistas insertados en el proceso de globalizacion social, cultural y de 
sus relaciones socioafectivas. 

Cuando percibi que posefa la fundamental y cara libertad para escribir, me fuf despi- 
diendo de los (malos) habitos cientificistas, pero no de las contribuciones de la ciencia La 
posibihdad de escribir un texto dentro de la perspectiva inicial “un estudio etnografico” fue 
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siendo substitufda por la posibilidad, mas creativa, pero no menos etnografica, que deno¬ 
mine “narrativas ficcionales” . 

Ademas de los motives ya expuestos, esa substitucion ocurrio debido a una sene de 
cuestionamientos que me haefa y a los desafios que encontre para abordar los temas d 
interes. 

Aquellas dificultades eran: 

1 Para situar estos estudios en el marco teorico de la etnografia, reconocida y practicada 
por la comunidad cientffica, al mismo tiempo que observaba que en trabajos realizados 
desde la perspectiva de la posmodernidad se venficaban timidas pero importantes 
“transgresiones” epistemologicas, estilisticas y tematicas. 

2 La obtencion de “datos” e informaciones que no obedeci'an a ntnguno de los cnterios 
de la investigation. Por ejemplo, ni las “entrevistas no dmgidas”, coinciden con ese 
encuadre, ya que ellas se situan dentro de un contexto, en el cual los papeles del tnves- 
tigador y del investigado son definidos y conocidos a priori y se establece entre ellos 

un acuerdo comun. 

La heterogeneidad de las cuestiones y del tiempo que demanda la obtencion de las tn- 
formaciones que constituyen el nucleo de cada narrative. Informaciones que son pro- 
ducto de observations y encuentros eventuales, no sistematizados, o de las relaciones 
sociales y afectivas cotidianas. 

La heterogeneidad cultural del grupo, cuyos puntos en comun son el “nomadismo , 
alto nivel de formation academica y compromiso profesional y politico con la ecolo- 

gia. 

5 Lfmites concretos, para abordar con profundidad, temas, conflictos y culturas comple- 
jas, que exigen un gran esfuerzo, como sumergirse en las rafees histoncas y sus diver- 

sas versiones. 

Aunque todos esos elementos hayan sido fundamentales para la substitucion del “es- 
tudio etnografico” por “las narrativas ficcionales”, el principal de ellos estaba relacionado 
con criterios eticos sintetizados en las siguientes cuestiones: 

a) Como investigador, iP odfa utilizar “datos”, informaciones, confidencias, donde yo 
era el unico o uno de los pocos testigos, sin herir, delatar, denunciar, exponer o tornar 
publicos aquellos conflictos, dolores, amores, amistades que presencie en espacios 
privados? 

b) Como investigador interesado en traer al debate publico y cienfifico las situaciones 
concretas de la vida compleja y fragmentada de nuestra epoca, ^podia basarme en per¬ 
sonas con las cuales tenia relaciones sociales y de intimidad, expomendo laprivacida 
de ellas? 

La alternativa que encontre, y que constituye la base de las “narrativasficcionales”, 
fue “barajar” al maximo los fragmentos y pedazos de hechos reales, recreando cole §^ s ‘ 
personajes”, que deben ser leidos/vistos como producto de la ficcion. Ninguno de ellos 


3. 


4. 


La denominacifin “narrativas ficcionales”, fue sugerida por los colegas: f; le ‘j a .^™ ent °'p S ^ 
lane Paris S D ink v Pedrinnho Guareschi, en la Reuniao da Associa?ao Nacional de Pesquisae Pos-Uraaua^ao 
em^sicologia (Teresdpolis/Maio de 1996), ocasidn en que present* el esbozo del trabajo Mulado Nos 
(as/os) ecologistas: Um estudo etnografico”. 
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puede ser encontrado en la vida real conforme esta descripto, porque ninguno es reflejo de 
una umca persona, pero si constitui'do de multiples facetas encontradas en los diferentes in- 
dividuos del grupo estudiado. Cada personaje adquiere identidad propia, y solo podrfa ser 
reconocido por las personas que contribuyeron con detalles de su cultura, sentimientos es- 
tilo de vida, opciones esteticas, profesionales, sexuales, etc. 

EXPRESION ESCRITA 


“ Escrever e prolongar o tempo, 
e dividi-lo em particulas de segundo, 
dando a cada uma delas uma vida insubstituivel" 
(Clarice Lispector, 1992,pag. 151) 

Escribir sobre las/los ecologistas, en el proceso de globalizacion, considerando la 
importancia polftica planetaria de ese grupo al cual pertenezco, como profesional y con el 
cual me identifico cultural y polfticamente, fue un gran desaffo ya que pareci'a inevitable 
abordar la intimidad de las personas que viven y que reciben los efectos de los grandes con- 
flictos contemporaneos; los grandes cambios comportamentales y las contradicciones cul- 
turales de nuestro siglo. Queria escribir sobre las dificultades cotidianas encontradas, por 
nosotros, las/los ecologistas involucrados con las cuestiones polftico/sociales y culturales 
actuates, queria escribir sobre personas, militantes y profesionales, colegas y amigos eco¬ 
logistas de v arias partes del mundo con los cuales pude convivir, y con los cuales mantengo 
contacto, al mismo tiempo que procuraba dejar registrado muchos pasajes de mi propia 
praxis e identidad ecologista. 

Al respecto, mis mterrogantes teoricos y existenciales, pueden ser sintetizados asf: 

1. i,Como nosotros, las/los ecologistas, podemos dar respuestas a los grandes problemas 
ecologicos de dimension planetaria si, en las dificultades de nuestra cotidianeidad pu¬ 
blics y privada, los “nosotros” son diffcilmente vivenciados? 

2. ^Estanan las respuestas y/o los fundamentos para la solucion de problemas complejos 
y de amplitud intemacional en las alternativas encontradas individual o grupalmente 
en lo que podrfamos considerar como “minorfas activas”? 

3. /Seremos nosotros, las/los ecologistas, precursores del estilo de vida de la posmoder- 
nidad, los continuadores de unaconception existencialista anacronica, heredera de los 
movimientos libertarios de 1968? 

4. ^Como el proceso de globalizacion, del cual las/los ecologistas somos uno de los gru- 
pos pioneros, afecta la cotidianeidad, la subjetividad y la intimidad de esos/esas mis- 
mos/mismas ecologistas, con actuacion intemacional? 

5. ^Como las representaciones sociales que tenemos unos de los otros, personas de cultu- 
ras y nacionalidades diferentes y que formamos parte de la misma generacion y actua¬ 
cion polftico/profesional, influenciamos, en lo macro, en la polftica intemacional de 
los hemisferios Norte/Sur y, en lo micro, en las relaciones afectivas cotidianas de las 
parejas y grupos de amigos interetnicos? 

Para responder estos interrogantes, podrfa recurrir a una serie de documentos como 
diarios de viajes, cartas, noticias de periodicos, experiencias personales vividas y/o presen- 
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ciadas filmes, novelas, asi como la bibliografia cientffica disponible sobre el tema 7 . Asi 
pase a a lectura de textos autobiograficos, biograffas, estudios y reportajes, sobre personas 
que influenciaron en mi praxis: Albert Einstein, Oswald de Andrade 8 , Paul Feyerabend, 
Paulo Freire y Fernando Gabeira . 

Procure veriftcar en estos textos, el nivel, la calidad y la influence de las relactones 
que esos hombres tuvieron con sus colegas, amigos y amigas asi como la importance que 
sus companeras, mujeres y “namoradas” 10 , tuvieron en el desarrollo del pensamiento artis- 
tico, politico y cientlfico que marcaron nuestro siglo. Si la lista es masculma. la presencia 
de mujeres como Tarcila do Amaral 11 y Patricia Galvao en la vida de Oswald de And 
de, Mileva Marie en la vida de A. Einstein, Grazie Bonni en la vida de Paul Feyerab , 
Madalena Freire 13 y Ana Maria de Araujo 14 en la vida de Paulo Freire , entre otras, u 
fundamental para entender como, en la intimidad de las relaciones afectivas, surgen y se 
desenvuelven perspectivas cienti'ficas, politicas y culturales, que caractenzan una epoca. 

A1 lado de esos nombres conocidos, quede atento a las noticias publicadas en la pren- 
sa sobre algun aspecto cotidiano de algun/a ecologista anonimo/a o hasta entonces desco- 
nocido/a pL nri Lei'a con “otra mirada” las cartas, postales, e-mails que recibia y acompa- 
naba atentamente, como los medios internacionales abordaban los temas y conflictos poli¬ 
ticos, culturales, sociales, ecologies y lo que deefan sobre mis colegas y amigos que esta- 
ban viviendo esos conflictos. Procuraba asi escribir sobre la praxis de esos colegas ecolo- 
gistas, y que hacen parte de mi cfrculo de amistades, de esa forma estana tambien escnbien- 
do sobre mi propia practica y sobre mis relaciones con estas personas. 

Si exponer mi propia experiencia, en la tentativa de responder a los cuestionamientos 
que me hacia, no me planteaba ningun problema etico a prion, ese no fue el caso, comoya 
manifeste antes, cuando comprometfa a personas proximas. Esa condicion etica, aliada a 
mi necesidad personal de expresion a traves de la escritura, me llevo a explorar las posibili- 
dades creativas de las “narrativas ficcionales”. 


NARRATIVA, FICCION Y NARRATIVAS FICCIONALES 

Con la creciente presencia de la perspectiva posmoderna en las ciencias humanas, 
una serie de trabajos de diferentes disciplinas, como la histona, geografia, filosofia, psi- 


7 

8 

9 

10 

11 

12 

13 

14 

15 


? search , London. Routledge/. 

,scritor brasileno representante del modernismo (N. de la T). 

Avista ecologista, periodista y escritor brasileno, actualmente diputado por el Partido Verde (N. de la T). 

;e mantiene la expresion para conservar el sentido de una relacion de enamoramiento, es el compromise que 
ignifica la palabra “noviazgo” (N. de la T). 

■intora modemista (N. de la T). 

Lscritora y activista, primeramente comunista y despues anarquista. 

iducadora de gran influencia en el pensamiento de P. Freire (N.de la T). 

iducadora, influye decisivamente en la vida de P. Freire (N. de la T). 

Destacado educador brasileno, constructor de una pedagogfa a partir de la palabra del 

le “aquelos a quienes la fortunajamds golpeo a su puerta . Autor de numerosas obras, entre ellas. Pedagog 

iel oprimido (N. de la T). 
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cologia, sociologia, critica literaria, etc., han usado como fuentes, las narrativas presentes 
en los filmes y la literatura. En ese contexto, la nocion de narrativa es muy citada, mas poco 
definida. 

No ha sido este el caso de Worthington K. (1996, pp. 13/14), para ella la narrativa es 
mas que una simple description: “las narrativas estan relacionadas, no con momentos ais- 
lados o actos particulars, sino, con una secuencia de actos y eventos. Ellas estan dispo- 
niendo e interconectando las percepciones fenomenologicas, y la memoria de esas percep- 
ciones en el tiempo y en el espacio. En el proceso de narration, momentos discretos son 
contextualizados: ellos estan inmersos en una historia”. En ese sentido las narrativas, se ca- 
racterizan por la “memoria” disponible sobre los eventos y sus repercusiones, es decir que 
estan proximas a la ficcion. Esto significa que la narrativa, al aproximarse a la ficcion, corre 
el riesgo de expresar en forma incorrecta y desfigurada los hechos, sobre todo si esos he- 
chos son interpretados, recibidos, vivenciados y “secuenciados” por cada persona. 

Para La Rossa R. (1995:553-554), “Todas las narraciones, tienen un elemento de 
mito o de ficcion, y con eso sugieren algun nivel de manipulation. Las historias, de acuerdo 
C ° n p 5 °PP er ’ no son P uro artefacto, pero ellas no. son, tampoco, completamente verdade- 
ras” . Las narrativas (escritas, orales, visuales, corporales) no son ni verdades, ni menti- 
ras, pero son una forma creativa (depresiva, alegre, positiva, negativa, pesimista, optimista, 
nostalgica, “saudosa” 7 , futurista, realista, surrealista, impresionista, ffagmentada, barro- 
ca, minimalista, redundante, clasica, erudita, pop, kistch, etc.) de organizar y comunicar si- 
tuaciones vividas y imaginadas. 

Su proximidad con la ficcion se torna mas inmediata y visible, aproximandose a la 
creatividad, a la expresion e interpretation artfsticas, haciendo que se distancie de la veraci- 
dad de los hechos, exigida y buscada por el objetivismo cientffico. Toda narrativa tiene su 
componente ficcional, aunque no conquiste la categorfa de ficcion literaria o artistica. Es- 
tas ultimas requieren un elevado grado de elaboration y complejidad de la palabra, de la es- 
critura y de las imagenes. El crftico literario I. Lucchesi analizando los textos de Clarice 
Lispector y Vergflio Ferreira, define “la ficcion literaria” como: “el espacio donde la expe- 
riencia humana torna ilimitado el horizonte existencial, concretizandose en las variadas 
formas literarias (novela, poema, cuento, cronica, etc.)” (Lucchesi, 1987:12). 

Para este autor en la obra citada (p. 16), “la ficcion literaria, es una manifestation de la 
‘errancia’ , en la medida en que investiga, a traves del impulso creador, la radicalidad del 
existir”. El autor usa el termino “errancia”, en el sentido de error, en contraposicion a la no¬ 
cion de certeza y no en el sentido de “nomade”, “sem eira, nem beira” 19 . Tanto la nocion de 
“errancia”, como contraposicion a la verdad, asf como en el sentido de nomade, me parecen 
adecuadas para la idea de la radicalidad del existir, que Lucchesi identifica en la ficcion li¬ 
teraria de Clarice Lispector y Vergilio Ferreira. 


16 La Rossa cita el trabajo de Hoper. J. (1993), “The rhetoric of motives in divorce”. Journal of Marriage and 
the Family , 55, pp.801-813. 

17 Expresion en portugues referente a “saudades” y que parcialmente puede entenderse como “nostalgia” (N. de 
la T). 

18 Se mantiene la expresion para conservar el sentido de “vagabundo, errante, nomada” (N.de la T). 

19 Expresion que se refiere a “sin recursos, en la miseria” (N. de la T). 
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Entre las tres definiciones que Lucchesi propone sobre “la ficcion de errancia”, una 
de ellas traduce, desde mi punto de vista, una doble posibilidad: 

A errancia, como manifesta^ao da condi 9 ao humana e investigada e asumida en la 
perspectiva do homem, ser errante (que comete erros) que e. Trata-se da existen- 
cialidade projetada no espelho, ao refletir a tensao entre o ser no mundo e o e- 
star no mundo’. E a tomada de consciencia do homem acerca do seu estado de 
abandono, obrigando-o a empreender uma viagem por mares revoltos na fragil 
embarca^ao da vida, siempre a margen da verdade. Pode ser a busca ansiosa da 
propria identidade, ou mesmo o reconhecimento do ‘outro’. Por vezes o conflito 
entre o ‘viver-com’, e o ‘con-viver’ ’’(Lucchesi, 1987:17). 

Las diferencias y proximidades entre la narrativa y la ficcion, delimitan formas de 
expresion, presentes en las conversaciones cotidianas, correspondence, reportajes, textos 
religiosos’, literarios, biograficos, autobiograficos y cientificos, asi como en la danza, las 
artes plasticas, la musica, el cine, el teatro, etc. Expresiones del ser humano, que son reflejo 
de sus representaciones sociales, las que ejercen influence y son influenciadas por el con- 
texto y la epoca en que se vive. Lo que las diferencia, califica e identifica, son sus formas y 
grado de elaboration, pudiendo situarse entre la banalidad del sentido comun y el anonima- 
to de lo cotidiano o como obras de arte y de la ciencia, que caracterizan e identifican una 
epoca o periodo historico. 

Fue Pierre Macherey, el primer autor que utilizo el termino “narrativas ficcionales” 
(recit fictif/fictive narrative), en un analisis crftico sobre los textos de Jorge Luis Borges, 
publicados en la revista Les Temps Modernes , en 1966 20 . Macherey, no esconde su sorpre- 
sa frente a los mecanismos de escritura utilizados por el escritor argentino. Comienza su 
texto argumentando que Borges “esta esencialmente preocupado por los problemas de la 
narrativa: pero, el coloca esos problemas de una forma que es profundamente ficcional. Asi 
el nos propone una teorfa de las narrativas ficcionales, corriendo el riesgo de ser considera- 
do poco serio o excesivo” (Macherey, 1966: 1309). 

La concepcion que tiene Jorge Luis Borges para desarrollar su “teorfa , es la de con- 
siderar al libro como una narrativa, afirmando que no existen dos narrativas identicas en 
una misma obra (Macherey, Ibid), en otras palabras, existen varias formas de interpretarla 
(leer) y de contarla (escribirla). Las multiples versiones posibles de cada narrativa, traen 
implicitas, en cada una de ellas, muchas otras vanantes para descubrir y explorar. Mache¬ 
rey interroga: “^como escribir la historia mas simple, considerando que ella implica una 
posibilidad infinita de variation, considerando aun, que a la forma escogida siempre le fal- 
taran otras formas que podrfan estar presentes?”(Macherey, Ibid). 

De esa forma, para el crftico literario, el escritor utiliza formas simples de redaction 
con muchas alusiones: “Mas que escribir, Borges indica una narrativa: no aquella que el po- 
dria escribir, sino aquella que otros podrfan escribir” (Macherey, Ibid). Siguiendo, tal vez, 
los pasos de Borges, el no define lo que entiende por narrativa ficcional, haciendo mencion 


20 La versi6n en ingles de ese texto, fue publicada en Alazraki J. (ed) (1987), Critical essays on Jorge Luis Bor- 
ges. Boston. G.K. Hall & Co. pp. 77/83. 
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a ella, en el titulo de su articulo y en el primer parrafo del mismo. Es en el analisis de la no¬ 
vela La forma de la espada , que la nocion de narrativa fictional queda mas explfcita. 

El profesor Alberto Julian Perez, estudioso de la obra de Jorge Luis Borges y de sus 
narrativas, escribe que entre ellas, se destaca la biografia literaria del poeta popular, deno- 
minada Evaristo Carriego , escrita en 1930: 

En este libro Borges recrea con nostalgia la vida del mundo suburbano de Buenos 
Aires hasta 1889: imagina el bamo de Palermo, su geografia humana castigada por 
la escasez y, adoptando el punto de vista de cronista y de testigo, comienza el exa- 
men de la personalidad del poeta y de sus libros de poemas. En sus capitulos nota- 
mos el desarrollo de una voz narrativa propia: Borges se transforma en un testigo 
imaginario de la historia urbana y literaria de Buenos Aires que ‘sabe’ y comenta, 
desde su posicion privilegiada, el tema escogido. Carriego es uno de sus ‘poetas- 
personajes’, en sus ‘cuentos’, el personaje-escritor adquiere multiples fisionomias, 
la voz narrativa que comenta las obras de los escritores como parte integral de la tra- 
ma del relato aparecera repetidas veces. Borges es aquf ‘Borges’, el proceso herme- 
neutico de interpretation de una realidad diferente, siempre a partir de su posicion 
marginal, siempre como el ‘otro’, lo lleva a integrar el proceso ficcional al mundo 
que esta representando, en el cual la posicion de sujeto que observa siempre es perti- 
nente para determinar el caracter de la representation (Perez, 1992:13). 

En lineas generales, la narrativa tiene siempre un componente verdadero, de histo- 
rial, colectivo o particular. A partir del momento que ella pasa a ser relatada, la fiction va 
tornandose presente. Por mas proxima que este de la verdad de los hechos, cada persona na- 
rra la historia/cuento a su manera, enfatizando o eliminando pasajes y detalles, dejando im- 
plicitas o explicitas sus representaciones sobre el hecho concreto, sus consecuencias y des- 
doblamientos. Las narrativas ficcionales, cuando son presentadas en los espacios academi- 
cos y literarios, corren doble riesgo: de no ser consideradas como material de validez cientf- 
fica, ni con valor literario. Aunque esos dos riesgos deben ser considerados, ya que son es¬ 
pacios politicos, sociales y culturales importantes, las narrativas ficcionales, estan relacio- 
nadas con otros criterios: el compromiso etico y la pertinencia tematica. 

Ya explicite como el compromiso etico, fue fundamental en el proceso que dio ori- 
gen a las narrativas ficcionales. En relation con la pertinencia tematica, ha llegado el mo¬ 
mento de profundizar un poco mas ese argumento. La “instantaneidad” con la cual los me- 
dios de comunicacion, principalmente la television, exponen los conflictos planetarios y su 
virtual o real influencia en la vida de las personas que aparentemente no han tenido nada 
que ver con ellos, presenta a las ciencias humanas en general los desafios de abordar con 
profundidad los temas del presente cotidiano, sin caer en la fugacidad periodistica, ni en las 
explicaciones “objetivas y cientificas” que en poco tiempo se muestran obsoletas. 

La velocidad de las profundas mudanzas sociales, politicas, culturales y ecologicas 
de dimension planetaria de las ultimas decadas, aliadas de una excesiva cantidad de infor- 
maciones sobre paises, culturas, conflictos, etc., nos coloca frente al relativismo de nuestro 
conocimiento, por mas y bien informados que estemos. En medio de la constante avalancha 
de informaciones nuevas, diversificadas, contradictorias, incompletas y fragmentadas, no 
es de espantarse que un sentimiento de impotencia, por minimo que sea, se encuentre en las 
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conversaciones, debates y encuentros sociales, politicos y academicos, justificando deter- 
minismos y conformismos ante situaciones de injusticia y violencia. 

En ese contexto como definir criterios de “pertinencia tematica” para intentar res¬ 
ponder con un mfnimo de certidumbre a las innumerables cuestiones que las ciencias y las 
artes tienen delante de sf. Cuestiones cotidianas relevantes, que parecen necesitar, todas 
el las, de un urgente analisis, fundamentado, ademas, en una militancia sin representaciones 
sociales ingenuas. 

Fui movido a escribir sobre las/los ecologistas en el momento en que problemas 
como las guerras en la ex-Yugoslavia, Ruanda y Burundi; las dificultades en las relaciones 
entre personas de culturas diferentes; el papel politico de las/los ecologistas del hemisferio 
Sur en el contexto global; la difusion y validacion intemacional de la production cultural y 
cientffica de los profesionales del hemisferio Sur; las crisis de identidades nacionales y et- 
nicas; el oportunismo de los grandes conglomerados economicos en relation con la ecolo- 
gfa, entre muchas otras de macro y micro politica y de existencia individual y colectiva, pa- 
saron a formar parte de mi realidad y de la cotidianeidad de personas muy proximas a mi. 

Creo que esos temas precisan ser discutidos con profundidad, no solo por algunas 
personas dispersas y sin contactos entre sf, sino por grupos e instituciones dedicadas al es- 
tudio de las problematicas contemporaneas, que puedan deshacer lo enmaranado, toman- 
dolo un poco mas claro, teniendo como fundamento, repito, una actuacion politica planeta¬ 
ria con representaciones sociales mas elaboradas. En ese sentido, pienso ser pertinente, no 
solo en la exposition de esa tematica, sino tambien para recorrer el cumulo explicativo 
ofrecido por la vivencia singular de personas con conflictos que marcaron la historia con- 
temporanea. 

Con las narrativas ficcionales, pretendo traer al espacio publico, principalmente a los 
lugares de debate, de formation profesional y politica, la elaboracion de alternativas que 
posibiliten la concretizacion de un estilo de vida mas ecologico, pacifico, justo y placente- 
ro, momentos privados, de ideas, experiencias y sentimientos que tambien caracterizan la 
epoca en que vivimos. 

CONSTRUYENDO LAS NARRATIVAS FICCIONALES 

Teniendo en primer lugar, el compromiso etico y la pertinencia tematica, la construc¬ 
tion de las narrativas ficcionales, me exigio la elaboracion de escenarios, identidades y per- 
sonajes. Abordar la ecologfa y la praxis de las/los ecologistas, implica colocar en evidencia 
una serie de presupuestos donde se encuentran al mismo tiempo: la problematica ecologica 
global y sus consecuencias locales; los debates y proyectos publicos y aquellos que ocurren 
tras los bastidores privados; la importancia de las problematicas colectivas e individuates 
en la historia contemporanea y la trayectoria personal de cada uno. 

Se torna tambien necesario, buscar caracterfsticas identicas comunes que puedan ca- 
racterizar a los personajes como ecologistas. En ese sentido, procure enfatizar la “errancia” 
o nomadismo de aquellos, principalmente la parcela de ese grupo que tiene actuacion inter- 
nacional. Como observa el ecologista brasileno Fabio Cascino, muchos de las/los ecologis¬ 
tas, son personas “desfixadas” 21 , viviendo cortos espacios de tiempo en medios con cultu- 


21 “Desarraigado” (N. de la T). 
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rasjcnguas, religion, habitos, alimentation, paisaje, clima, etc., completamente diferen- 
tes . La “errancia” o nomadismo, al mismo tiempo que es una caracterfstica de identidad 
comun, posibilita la vivencia y la multiplication de las identidades individuales en las que 
pueden ser encontradas las particularidades personales con la inclusion / elimination / “de- 
glucion”, de diferentes ideas, experiencias, sentimientos y opciones de vida intima, publica 
y profesional. 

Las relaciones que se establecen entre ecologistas - y con sus interlocutores de dife- 
rente bagaje cultural -tienen una fundamental importancia, en el sentido de que, a partir 
de ese nucleo basico de multiples identidades, se puede pensar en las macro posibilidades 
de las alternativas politicas multiculturales. La notion de identidad, unica y fija, va sien- 
do reemplazada por otra, plural, multiple, fragmentada, influenciada por factores especi- 
ficos del fenomeno de “errancia” y por la inmersion en las cuestiones culturales y ecolo- 
gicas globales. 

Probablemente, esa caracteristica identifica a los/las ecologistas nomadas, definien- 
do el contorno de la identidad del ciudadano y de la ciudadana posmodernas, aquellos que 
en otras epocas eran conocidos como “ciudadanos del mundo”. 

La identidad, de las/los ecologistas, alterada por las multiples influencias, recons- 
truidas en diferentes espacios y tiempos, y consecuentemente, los discursos que las identi- 
fican, pueden ser considerados como caracterfsticas del “pensamiento debil” (Vattimo G.; 
Rovatti A, 1983), en la medida en que se tornan, tanto la identidad como el discurso, vulne- 
rables e indefinidos, buscando afirmarse frente a las identidades y discursos consolidados y 
homogeneizados. Mientras tanto el aspecto debil, huidizo e imprevisible del discurso que 
sostiene las identidades posmodernas, trae consigo la posibilidad de desestabilizar esos 
mismos discursos e identidades conservadoras. Encuentra en su aparente ffagilidad, su 
fuerza creativa con posibilidades politicas, sociales y personales no exploradas, innovado- 
ras, no conformistas y revolucionarias. A traves de la multiplicidad de encuentros y desen- 
cuentros cotidianos con personas de diferentes origenes sociales y culturales, las/los ecolo¬ 
gistas “desarraigados”, se posicionan constantemente ante sus propias (auto) referencias y 
las de sus interlocutores. 

La fragilidad y laporosidad identificatoria permiten muchas entradas y salidas, en un 
proceso circulatorio constante, que se manifiesta concretamente en aquellos encuentros 
y/o desencuentros con el/la otro/a, cuando estos se posicionan como espejos. En ese proce¬ 
so la cuestion identificatoria, puede favorecer la adhesion y adaptation “a las normas, dis¬ 
cursos y estandares vigentes”, o a actuar como elemento fundamental de cuestionamiento: 
indefinido, fragmentado, contradictorio, factores que caracterizan la construccion de nue- 
vas identidades. Las multiples facetas (posibilidades identificatorias) de las/los ecologistas 
revelan algunos de sus aspectos, al mismo tiempo que para si mismos, a la(s) otra(s) perso- 
na(s) que vivencia(n), temporariamente el mismo contexto. Asi, la evidencia y permanen- 
cia de la(s) identidades(s) quedan limitadas a contextos espaciales, culturales y temporales 
definidos, que pueden consolidate como variables de una multiple y constante identidad, 
permanecer por un tiempo especffico o desaparecer definitivamente. 


22 Entrevista particular, Sao Paulo, 16 de Mar^o de 1997. 
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Escribio Fernando Pessoa: “Viajar! Perderpai'ses! Ser otro constantemente”. Esos 
trechos poeticos, confirman una practica ecologista, con infinitas implications. “Ser otto 
constantemente” permite la construccion de la identidad ecologista de la/el ciudadana/ciu- 
dadano planetaria/o, pero esto puede tambien originar, en sentido inverso, identidades ea¬ 
rn aleonicas, que se alteran para “adaptarse al ambiente”. Esas ultimas son caricatures iden- 
tificatorias, de aquel que se imagina que puede agradar y responder a las expectativas y re- 
presentaciones de los interlocutores que son portavoces del discurso predominante. 

En el contexto ecologista internacional, las caricatures identificatorias, pueden ser 
extremadamente peligrosas, ya que la action politica exige identidades diferenciadas, mu- 
tantes pero legftimas, donde se entremezclan la herencia historica; la historia y el recorrido 
individual; las condiciones de existencia y las influencias culturales con las utopias indivi- 
duales y colectivas. 

La autenticidad de la identidad ecologista, a la que me refiero, es multiple, posible de 
alteraciones, mas no es un enmaranado de cliches y mezcla de informaciones y significados 
no digeridos, es decir, un “pastiche”. La implication politica de la(s) identidade(s) ecolo- 
gista(s) esta mtimamente ligada a las relaciones concretas entre militantes, profesionales e 
instituciones de los hemisferios Norte y Sur, a traves de la circulacion de ideas que posibili- 
ten la aplicacion de alternativas y propuestas practicas de beneficio comun. 

Ese proceso implica momentos de dialogicidad, donde las identidades pueden y deben 
ser flexibles posibilitando la deconstruccion de las representaciones coloniahstas y neo-colo- 
nialistas de los colegas del Norte en relation con los del Sur, y la deconstruccion de los discur- 
sos de “victima”, “dependiente”, “periferico”, “subdesarrollado” de los colegas del Sur en rela¬ 
tion con los del Norte. Cabe a la ecologfa, y las/los ecologistas de cualquier lugar del planeta, el 
compromiso politico de construccion de la nocion de interdependencia e influencias reciprocas 
entre los dos hemisferios, no lineales ni unidireccionales del Norte para el Sur. La deconstruc¬ 
cion de falsos mitos, y representaciones sociales vigentes en el escenario ecologista internatio¬ 
nal y las posibilidades de reconstruccion, acontece hoy en numerosos lugares y ocasiones. Pue¬ 
de ser en la intimidad de las relaciones afectivas y sociales; en la produccion artfstica; en los ins¬ 
titutes de investigation; en los departamentos gubernamentales de “ayuda al desarrollo ; en las 
instituciones humanitarias; en la produccion academica de circulacion internacional; en los 
simposios, conferencias, seminarios; en la elaboration de proyectos envolviendo a personas de 
diferentes cultures y nacionalidades; en las grandes reuniones intemacionales promovidas por 
las Naciones Unidas, etc. 

En la construccion de las narrativas ficcionales, procure enfatizar los momentos y lu¬ 
gares donde el proceso de deconstruccion y/o reconstruccion esta ocurriendo; las dificulta- 
des y h'mites, asi como sus avances y conquistas, utilizando, como ya explicite mas arriba, 
situaciones que presencie o tuve conocimiento. Con ese material, procure empalmar los 
fragmentos que me llegaron sobre cuestiones particulares que componen la perspectiva 
global en general, sin dejar de lado mis propias representaciones sociales sobre los temas en 
causa, buscando evidenciar el “nosotros” en los que estamos implicados. 

Para la construccion de escenarios y personajes ecologistas, procure hacer “las arti- 
culaciones entre eventos historicos, construccion personal de esos eventos, historias perso- 


23 El pasaje es de autoria de F. Pessoa (ortonimo), en Matos M.V. (1992), obra citada, p.89. 
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nales y sus implications con lahistoriacolectiva” (Strauss, 1995:4), buscando auxilio en 
las contnbuciones literarias de Fernando Pessoa, Clarice Lispector y Jorge Luis Borges. 

FERNANDO PESSOA, CLARICE LISPECTOR Y JORGE LUIS BORGES 

Lacrftica literaria, los centres universitarios, las revistas especializadas y las grandes 
editoras de difusion internacional, estan alertas al legado, dejado por Fernando Pessoa 
Clarice Lispector y Jorge Luis Borges. 

No es mi intention abordar la contribution de cada uno de estos escritores a las na- 
rrativas ficcionales, ya que ademas de ser un trabajo exhaustivo y probablemente muy in¬ 
complete, exigiria un analisis crftico que no me considero con condiciones tecnicas de ha- 
cer. Cuando busque apoyo en Fernando Pessoa, Clarice Lispector y Jorge Luis Borges, no 
estaba procurando descubrir las caracterfsticas tecnicas de su escritura y estilo, que pudie- 
sen ser utiles para mi trabajo. Los tuve como referencia, desobedeciendo -mas por deficien- 
cia que por rebeldfa- los patrones clasicos academicos, porque queria preservar la relacion 
de lector fiel que tenia con ellos, antes de comenzar a escribir sobre el tema que nos ocupa 
hoy. Si por los motivos ya senalados, debfa dedicarme a la fiction para escribir sobre la pra¬ 
xis de las/los ecologistas, procure en mis escritores preferidos, references que pudiesen 
orientarme, estando atento para no imitar el grado de sofisticacion y erudition de los mis- 
mos, pero, en lo posible intentar la sencillez y elegancia que brindan a sus lectores, abor- 
dando temas complejos, conflictivos y existenciales. 

Buscaba (y aun busco), en los heteronimos de Fernando Pessoa, en el “existencialis- 
mo errante de Clarice Lispector y en las recurrentes imagenes de los laberintos y espejos 
de Jorge Luis Borges, trechos, pasajes, argumentos, indicaciones, que pudiesen orientarme 
en la construction de las narrativas ficcionales. 

Asumi un riesgo premeditado, inevitable e ineludible, ya que los tres son escritores 
muy conocidos por el gran publico, ademas de tener gran parte de su obra desmenuzada por 
los crfticos literarios. 

FERNANDO PESSOA 

En relacion a Fernando Pessoa, es bien conocida su capacidad de “multiplicarse”, 
multiplicando asf sus posibilidades existenciales a traves de los heteronimos y en la cons¬ 
truction de numerosos seudonimos. De esa forma, Fernando Pessoa llama nuestra aten- 
cion para la posibilidad de la existencia de “multiples yo”, concretos o deseados, viven- 
ciados o proyectados, inaugurando y anticipando lo que vendrfa a ser una de las caracte- 
rfsticas basicas de la identidad posmoderna. El proceso que da origen a los heteronimos 
Alberto Caeiro, Ricardo Reis y Alvaro de Campos, que componen junto con el propio 
Fernando Pessoa la mayor parte de la production literaria hasta entonces conocida del 
poeta, fue elaborada segun el crftico Angel Crespo (1995), “calculando minuciosamente 
los elementos biograficos, intelectuales y hasta sentimentales, segun los cuales debfa de- 
senvolverse la obra poetica de esos personajes, cuya existencia dependfa, naturalmente, 
de los textos a ellos atribuidos” (p.77). 

Del ante de las infinitas posibilidades ofrecidas por los heteronimos de Fernando 
Pessoa, quiero explicitar en su production literaria, lo que sirvio como base para la cons¬ 
truction de las narrativas ficcionales, principalmente en lo referente a la elaboration de las 
identidades de aquellos personajes de fiction que mantuvieron en la vida real, relaciones 
profesionales, personales y afectivas conmigo. Entre sus textos, muchos pasajes pueden ser 
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senalados, como algunos y a lo fueron a lo largo de este capitulo, no obstante, mi inves ig - 
cion” consistio en encontrar entre tantas citas posibles, una y apenas una, que pudiese dar 
el sentido y el significado de su presencia, identification y contnbucion a a construccion 
de las narrativas y que presentase puntadas en coraun y complementarias a los textos esco- 
gidos de Clarice Lispector y Jorge Luis Borges. 

La election recayo sobre un pasaje donde “la expresion de sincendad es mtida (Ma¬ 
tos 1992 p.251), escrita por Alvaro de Campos, probablemente el mas cosmopolita entre 
tod’os los’heteronimos de Fernando Pessoa: “Sentir tudode todas as maneiras/ter todas as 
opinioes,/Ser sincero contradizendo-se a cada minuto” . 


CLARICE LISPECTOR 

El crftico literario Lucchesi I. (1987), escribio sobre Clarice Lispector y Vergflio Fe- 
rreira, que esos autores comprueban que 

la existencia del individuo esta condenada a vivir en espacios de la nadificacion, 
comprendiendo asf el hecho de que los referidos autores procuraron redimir la 
condition humana. Por lo tanto, trazan una trayectoria en cierto punto antikafkia- 
na, visto que el proposito inicial consiste en el rescate de la conciencia, a despecho 
de’un mundo adverso y absurdo. Si el individuo habita un mundo que lo desperso- 
nalizo, se ha de intentar devolverle el perfil perdido (p. 103). 

Ya observe en otro pasaje de este texto, las diferencias y semejanzas en como el ter- 
mino “errancia”, esta siendo entendido y empleado por mi. La lectura de Clarice Lispector, 
privilegiando su expresion sobre el “existencialismo errante”, se debe basicamente a los 
analisis de Lucchesi I. (1987) y de Nunes B. (1989), que muestran como Clarice Lispector 
emplea los verbos ser, existir y mirar en sus narrativas y la proximidad que las mismas tie- 
nen con el pensamiento de Heidegger, Kierkegaard, Camus y Sartre. 

Clarice Lispector ella misma, fue una errante. Nacio en Ucrania, paso la infancia en 
Maceio y Recife, habito en Rio de Janeiro donde se formo en Derecho en 1944 Luego de 
concluir la Universidad, se traslado con su marido, un joven diplomatico, para Napoles, de 
allf parte para Bema, donde nacio su primer hijo. Vivio seis meses en Torquay en Inglate- 
rra, naciendo en Washington, su segundo hijo. En 1959, se separo del marido volviendo 
con sus hijos para Rio de Janeiro. Entre otros tantos viajes que realizo, de Belem do Para a 
Africa del Norte, se destaca su participacidn como invitada oficial, al Congreso Mundial de 
Brujeria, realizado en Bogota, Colombia en 1976 (Waldman, 1993:174-175). 

Escribir fue, para Clarice Lispector, su forma de exponer las “errancias” externas e 
internas o la “pasidn por la existencia” (Waldman, 1993:41). Como tambien ya observe, 
las/los ecologistas tienen en la “errancia” una de sus caracterfsticas basicas y aunque el tra- 


24 Publicado en Matos M.V. (1992), obracitada, p.251. La autora no proporciona la referenda bibhograflca, 
apenas anota que se trata de Alvaro de Campos, p.226, probablemente se trata del Livro do desassossego con- 
forme escribeen la introduced: “la solu?3o mais adequada consistiu apenas em varrer o texto, desbastan- 
do-o quase $6 ao nfvel da escrita, juntando apenas algumas men 9 oes ao Livro do Desassossego . (pp.8/y) 
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bajo de Clarice Lispector sea abundante en esas cuestiones, es de su relacion con la escritu- 
ra que extraje el pasaje que estuvo constantemente presente, como un alerta, en la construc- 
cion de las narrativas ficcionales: “ja que se ha de escrever, que pelo menos nao se esma- 
guem com polavras as entrelinhas” (Lispector, 1991:20). 

JORGE LUIS BORGES 

Como los textos de Fernando Pessoa y Clarice Lispector, son numerosos los textos 
de Jorge Luis Borges, cuyas caracterfsticas, estilos y fundamentos, son estudiados en todo 
el mundo. No serfa incorrecto afirmar, que se trata del autor latino-americano, mas exhaus- 
tivamente analizado por crfticos, filosofos, psicologos, sociologos, ffsicos, etc., desde dife- 
rentes perspectivas. Siendo muy diversos los aspectos de su trabajo, son tambien numero- 
sas las posibiltdades que ofrecen en la construction de narrativas ficcionales. Ademas de 
un esti lo de escritura, que como ya fue observado por Pierre Macherey (1966), es el precur¬ 
sor. El ultimo interes y compromiso con la historia, la ficcion y lo imaginario de otras cultu- 
ras, ademas de la suyapropia, aliados de su vivencia de viajero desde la juventud y el cono- 
cimiento de varias lenguas, hizo de Jorge Luis Borges, como observa su companera y viuda 
ana Kodama, que a pesar de ser esencialmente de su pai's, consiguiera alcanzar (trascen- 
der) a lo universal” 0 . 

Su sensibilidad y relacion con los libros, los que realmente fueron escritos, los que 
son dados como definitivamente perdidos, sus traducciones y diversas versiones, asi'como 
los que comenta, dejando al lector en la duda si son realmente libros existentes o productos 
de su fantasia, ocupan un papel fundamental en su existenciay en su literatura. En 1955 el 
mismo ano en que asume la tutela de la Biblioteca Nacional de Buenos Aires, comienza 
tambien su ceguera. Sobre esa coincidencia y paradoja, escribio: “nadie rebaje a lagrima o 
reproche/ Esta declaration de la maestrfa/ De Dios, que con magmfica ironia/Me dio a la 
vez los libros y la noche” . 

El orden de las bibliotecas que para Borges, precisan ser descifradas como un labe- 
rinto, no puede ser pensada como una busqueda simplista y conformista del orden del mun¬ 
do. Las bibliotecas, como los laberintos, tienen sus caminos, meandros, encrucijadas, bi- 
furcaciones, pistas, trampas, que conducen a sorpresas, placeres y peligros. El inevitable 
polvo sobre los textos, ademas de su concretitud, traen las marcas del tiempo, del recorrido 
de las palabras de la historia y de las historias que se revelan en cada pagina. 

Una biblioteca es todo un universo, o mejor un laberinto, que tuvo en Jorge Luis Bor¬ 
ges, hasta el momento, el mejor y mas sistematico explorador. 

Mas alia de los laberintos, el espejo, por ser un objeto que refleja imagenes del mun¬ 
do, el reverso de la realidad, es otro simbolo recurrente en la obra del escritor argentino. 
Aunque ese mundo reflejado sea irreal, el nos da la imagen de nosotros mismos situados en 
ese mundo irreal. Este es un ejercicio”, el cual Jorge Luis Borges, utiliza para cuestionar 
sobre las nociones de realidad, apariencia e imagen. Las imagenes y apariencias proporcio- 
nadas por los espejos, funcionan como la ficcion, es decir, son componentes de la realidad, 


25 Inscription”, al libro de Jorge Luis Borges (1994), El tamano de mi esperanza, Barcelona. Seix Barral, p. 9 

26 Ese texto fue publicado en 1960, en El Hacedor, Extraido de la contratapa del libro El tamano de mi esperan 
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mas no son la realidad. Ellas existen apenas como imagen y reflejo, siendo apenas unapali- 
da alegorfa de lo real. 

Los laberintos y espejos como metaforas, permiten comprender la complejidad de o 
contemporaneo, y son asi utilizados - como paradigmas en las narrativas ficcionales de la 
praxis ecologista - cuando procure enfatizar las tentativas de las personas para verse: o si- 
tuarse en el mundo, o en su reverso reflejado, buscando caminos, alternatives, salidas de los 
laberintos personales y sociales en que se encuentran. Entre los esentos de Jorge Luis Bor¬ 
ges, escogi el ultimo parrafo de su cuento Emma Zunz: “La htstona era mcreftle, en efecto 
pero se impuso a todos, porque substancialmente era cierta. Verdadero era el tono ^ E 
Zunz verdadero el pudor, verdadero el odio. Verdadero tambien el ultraje que habia pade- 
cido; solo eran falsas las circunstancias, la hora y uno o dos nombres propios . 
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RESUMEN 

Los valores operan a escala individual, 
institucional y de sociedades enteras. Existe una 
relacion de mutua influencia entre los valores in¬ 
dividuates y las ideologias prevalecientes en una 
sociedad determinada. La ideologia es el puente 
que une lo macro social con lo micro social (el in- 
dividuo). La ideologia es un termino amplio que 
incluye sistemas de valores personates, creen- 
cias y modos de pensamiento que conducen a la 
explicacion y al cambio del mundo en donde vi- 
vimos. Los valores se transmiten, se mantienen y 
se cambian por intermedio de las ideologias. La 
ideologia, como falsa consciencia, tiene su mejor 
expresion en tiempo de paz y crecimiento econo- 
mico; mientras que las diferencias ideologicas 
encuentran su mayor relevancia para el cambio, 
en tiempos de presiones sociales y crisis politicas 
y economicas. Tres ideologias contemporaneas 
(Pragmatismo, Etica y Hedonismo) presentan 
caracterfsticas propias y distintivas, con diferen- 
tes concepciones ontologicas, epistemologicas y 
axiomaticas. 
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ABSTRACT 

Values operate at the level of individuals, 
of institution and of entire societies. There is a re¬ 
lationship of mutual influence between indivi¬ 
dual values and the current ideologies in a speci¬ 
fic society. Ideology serves as a bridge connec¬ 
ting the macrosocial and the microsocial (the in¬ 
dividual). Ideology is an encompassing term that 
includes personal value systems, beliefs, and 
modes of thinking which help to explain and 
change the world. Values are transmitted 
through, maintained by, and changed through 
ideologies. Ideology, as a false consciousness, is 
best expressed in times of peace and economic 
growth; white ideological differences find their 
greatest relevance for change in times of 
struggles and political and economic crisis. 
Three current universal ideologies (Pragmatism, 
Ethics, and Hedonism), with different ontologi¬ 
cal, epistemological and axiomatic conceptions, 
are presented. 
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INTRODUCCION 

Los grandes y graves desajustes economicos, politicos y sociales que viven las nacio- 
nes a escala mundial en la actualidad, demandan soluciones efectivas. Estas soluciones, en 
su gran mayorfa, involucran cambios profundos; en tiempos de crisis, los cambios son ine¬ 
vitables. La historia ha sido el medio para darnos a conocer como las naciones han afronta- 
do sus diversas crisis: Unas han utilizado la fuerza o la revolution armada como mecanis- 
mos para producir los cambios deseados en sus entornos economicos, politicos y sociales, 
mientras que otras, han emprendido reformas parciales basadas en mecanismos menos 
traumaticos para conseguir sus propositos. 

Este artfculo presenta una manera de producir cambios en las sociedades, a partir de 
reformas parciales basadas en el cambio de valores, y presenta, ademas, el cambio de direc¬ 
tion que ciertas ideologfas especi'ficas podrfan producir en una sociedad determinada. Es- 
tos dos objetivos principales se lograrfan al presentar los aspectos siguientes: la relation 
mutua entre ideologfa y valores individuals, la definition de ideologfa en sus dos connota- 
ciones (estudio cientffico de las ideas y falsa consciencia); la ideologfa como transmisora, 
mantenedora y promotora de cambios de valores; el rol de la ideologfa en diferentes cir- 
cunstancias y las caracterfsticas de las ideologfas pragmatica, etica y hedonista. 


Figura 1 

Marco teorico de la relacion entre ideologfa, valores sociales, 
valores organizacionales y valores individuales 



El modelo teorico presentado en la Figura 1 crea las bases para una mayor discusion 
sobre ideologfa y valores. Este modelo presenta una influencia mutua entre las ideologfas y 
valores que posee una sociedad y los comportamientos de los individuos (orientados por 
sus valores) dentro de una organization social en particular. Los valores operan en el ambi- 
to individual, institucional y de sociedades enteras. Esta interdependencia es explicada por 
Schwartz (1993) de la siguiente forma: 

Una institucidn social incorpora valores individuales cuando, en el curso normal 
de su operation, ofrece a las personas roles que fomentan comportamientos mani- 
festadores de valores, y que promueven condiciones para una mayor expresion de 
estos... Un orden social encarna un valor, en la medida en que provea condiciones 
para alimentar instituciones sociales que fomentan ese valor determinado. Los va¬ 
lores que un individuo puede expresar estan muy limitados por el caracter de las 
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instituciones y por el orden social en el cual el individuo se desenvuelve. La esta- 
bilidad social depende, probablemente, del engranaje de los valores personales y 
las oportunidades institucionales para su expresion (p. 155). 

Esta interdependence de valores a diferentes niveles, se basa en dos premisas dife- 
rentes: argumentos sociologies, que proponen el determinismo en el comportamiento de 
las personas, y las propositions psicologicas, que daman por el libre albedrio de las perso¬ 
nas para tomar sus propias decisiones a traves de procedimientos cognoscitivos. En la opi¬ 
nion de Montero (1990). 


La notion de ideologia, la cual une lo macro con lo micro-social (psicologico, en 
este caso), es esencial para conocer el significado de este rompecabezas. Sin este 
concepto, no hay manera de conocer como y porque las actitudes, creencias, valo¬ 
res, representaciones sociales e imagenes se integran en complejos procesos so- 
ciales e individuales (p. 50). 

Los valores que poseen las personas necesitan ser entendidos como el resultado de la 
interaction de los individuos con las fuerzas de la sociedad. La sociedad le da forma a los 
valores de los individuos, pero estos, a su vez, moldean los valores de una sociedad en parti¬ 
cular - por ejemplo, ideologias sociales. 

VALORES E IDEOLOGIA 

El sistema de valores de las personas no puede considerarse en forma aislada, sino 
que debe estudiarse como parte de un concepto mucho mas amplio - ideologia. La Encyclo¬ 
pedia Americana (1991) define ideologia como “un sistema de creencias practicas desarro- 
llado por un grupo, cuyos miembros tienen en comun nexos politicos, economicos, religio- 
sos o culturales” (p. 744). 

El termino ideologia, tal como se usa en la sociologfa del conocimiento, tiene dos 
connotaciones. La primera, se relaciona con el estudio cientifico de las ideas (basada, no en 
principios de fe y autoridad, sino en el conocimiento proveniente de los sentidos humanos) 
y, en una version mas contemporanea, es un sistema de creencias, valores y actitudes com- 
partidos por los individuos en grupos especificos de la sociedad. La segunda connotation o 
Falsa Conciencia — defendida principalmente por el pensamiento marxista — es definida 
como “cualquier conjunto de ideas falsas, o categoricamente equivocadas, cuya falsedad es 
explicable, total o parcialmente, en terminos del rol o funcion que estas cumplen en la so¬ 
ciedad en forma normal e inconsciente” (Harre & Lamb, 1983, p. 292). Este doble signifi¬ 
cado del concepto ideologia sirve como puente para conectar el enfoque sociologico del 
determinismo cultural, y el enfoque psicologico del determinismo personal. La sociologfa 
del conocimiento incluye estas dos acepciones en su objeto de estudio. 

Para propositos de este artfculo, una pregunta importante es: ^Como se relaciona el 
concepto de valores con el concepto de ideologia ? Schwartz (1993), al opinar acerca de la 
necesidad de construir una ciencia de valores, arguye que este proyecto solo es posible si la 
gente entiende a la ciencia como producto del analisis crftico de la historia y de la cultura. 
Tal analisis conducira a la exploration de la relation entre valores e ideologias — los valores 
de las personas en tiempos y culturas especfficas, y las ideologias prevalecientes en una so¬ 
ciedad particular en un momento determinado. Los cientificos sociales conciben la ideolo- 
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g f a como un cuerpo sistematico de principios que une la percepcion del mundo con valores 
morales explicitos (Connolly, 1967). Estas percepciones del mundo, con su respectivo gru- 
po de valores, estan contenidas en la mayona de los “ismos” que dingen los aspectos eco- 
nomicos, politicos, filosoficos y religiosos de la sociedad actual: Comumsmo Sociahsmo, 
Capitalismo, racismo, pragmatismo, idealismo, hedomsmo, etc. La New Groher Multime¬ 
dia Encyclopedia (1993) resume el rol de estas y otras ideologias en diferentes esferas de la 

sociedad: 


En su aspecto filosofico, una ideologia busca explicar los problemas clave que 
vive una sociedad, y la interpretation de sus eventos sobresalientes. Esta explica- 
cion da significado a la vida y a la historia. En aspectos relacionados con las politi- 
cas, la ideologia moldea los propositos y las prioridades de la accion polftica. Una 
vez que los lideres deciden resolver problemas sociales especificos, la ideologia 
politica influye en la seleccion de las politicas mas deseables y factibles. Una 
ideologia opera, por lo tanto, como una pantalla perceptiva que acepta algunas al- 
temativas, pero que filtra otras. Aun mas, al proveer razones para realizar accio- 
nes, la ideologia contribuye a que las personas que poseen poder, ganen acepta- 
cion para sus politicas. Los lideres que no ejercen poder gubernamental, usan la 
ideologia para desafiar la autoridad establecida, criticar politicas existentes y 
ofrecer propuestas de cambio. Finalmente, las ideologias pueden movilizar es- 
fuerzos humanos para el logro de una causa, tal como, igualdad social o libertad 
de la dominacion extranjera y de la explotacion interna (p. 537). 

La ideologia, tal como ha sido definida anteriormente, es un termino amplio que in- 
cluye sistemas de valores personales, creencias y modos de pensamiento que conducen a a 
explicacion y al cambio del mundo en que vivimos. En este sentido, una ideologia no solo 
interpreta el significado de los eventos como resultado de la posesion de ciertos valores, 
sino que promueve la necesidad de cambio en una situacion existente. 

Valores e ideologia son dos terminos estrechamente entrelazados. Elios se nutren en- 
tre si y mantienen la sociedad a la par con las demandas de la epoca. Los valores se transmi- 
ten, se mantienen y se cambian por intermedio de las ideologias. 

LA IDEOLOGIA COMO MECANISMO PARA LA TRANSMISldN DE VALORES 

La ideologia, como vision del mundo o vision social, es un sistema de creencias, va¬ 
lores y actitudes compartida por los individuos pertenecientes a un grupo especifico en un 
tiempo determinado. Montero (1990) enfatiza. 

Estas creencias, valores y representaciones pueden ser negativas o positivas, o 
pueden referirse a cualquier objeto psicologico o social. Por lo tanto, desde esta 
perspectiva, uno puede hablar de ideologia como una vision del mundo ( Weltans¬ 
chauung ) perteneciente a una cultura o subcultura (p. 45). 

En este caso, la ideologia posee una connotacion neutral, ya que no implica necesa- 
riamente un cambio social. Las ideologias, como parte de una cultura particular, transmiten 
valores de generacion a generation. Cavalli-Sforza (1993) afirma: “Esta claro que la cultu- 
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ra se transmite, y que su transmision es la base para promover valores de adaptation. Esta 
transmision permite la acumulacion de conocimiento por generaciones” (p. 311). Cuando 
los valores son trasmitidos, un aspecto importante de la cultura tambien es trasmitido. 

Cavalli-Sforza y Feldman (1981) presentan algunos mecanismos para la transmision 
cultural: (1) padre-hijo (transmision vertical); (2) transmision por intermedio del portador 
de un rasgo particular (“maestro”) a otro que inicialmente no es portador de ese rasgo. Esta 
transmision (horizontal) es considerada como tfpicamente “cultural,” pero no es la unica en 
su genero; (3) transmision de un portador de rasgos (maestro, lfder politico o social) a mu- 
chos individuos (mas ffecuente a medida que se desarrollan jerarqufas sociales, escuelas, y 
sistemas indirectos de comunicacion); y (4) presion de un grupo social (en el cual muchos 
individuos, usualmente una generacion mayor, influyen en un individuo en una direction 
coherente, de manera que sus enseiianzas producen un refuerzo mutuo). Los mecanismos a 
traves de los cuales se transmiten las ideologfas, via enseiianza de valores a individuos, son 
importantes para entender el mantenimiento y cambio de valores (Cavalli-Sforza & Feld¬ 
man, 1981, Price & Garland, 1981). 

LA IDEOLOGIA COMO MECANISMO PARA EL MANTENIMIENTO DE 
VALORES 

A1 considerar la nocion de ideologfa como una perspectiva del mundo, se podn'a asu- 
mir que las personas son completamente libres para tomar decisiones conscientes de las 
creencias, valores y attitudes que toman como suyas, pero la experiencia sugiere que este 
no es el caso. La toma de decisiones de un individuo es parcialmente influenciada por los 
mecanismos de control de la sociedad, tales como: propaganda, diferenciacion social, 
adoctrinamiento, ejercicio desigual de poder, etc. (Freire, 1996). 

La ideologfa como falsa consciencia (un punto de vista politico basado en el ejercicio 
de cuotas desiguales de poder) considera a las personas como sujetos/agentes inconscien- 
tes a merced de una ideologfa transmitida por la sociedad. Marx, en su explicacion de la so¬ 
ciedad como producto de las luchas de clases sociales, crefa que muchas de las acciones del 
individuo en la sociedad estan condicionadas por factores economicos, los cuales son, en si 
mismos, el resultado del pensamiento ideologico que actua por intermedio del status quo. 

En un analisis del papel moldeador de la ideologfa, De Ipola, Abouhamad y Lanz 
(1981) consideran que la ideologfa asegura la integracion de la subjetividad individual den- 
tro de una estructura social particular. La ideologfa acomoda la consciencia de las personas 
a las leyes de funcionamiento de la sociedad. Esta regulation no es una imposicion externa 
perse, sino una imposicion que ha sido incorporada de por vida en la personalidad de cada 
individuo en sus deseos, antipatfas, vida sexual, gustos, habitos, etc. 

De Ipola y sus colegas no ven esta incorporation como coercitiva, en el sentido de 
coercion ffsica, pero tampoco, como algo que ha sido escogido por la persona como parte 
constituyente de su caracter” o “personalidad”. La ideologfa opera el “milagro” de con- 
vertir las consciencias de las personas (el indicador mas visible de su unicidad) en un lugar 
donde la sociedad inscribe sus normas de funcionamiento. Este proceso de acomodamiento 
es lo que Secord y Backman (1964) llaman socialization. Estos autores consideran la so¬ 
cialization como un proceso donde el comportamiento de un individuo es modificado para 
conformarse a las expectaciones del grupo social al cual pertenece. Cavalli-Sforza (1993) 
senala que la presion de un grupo social - como mecanismo de transmision de valores - es 
altamente conservador; dicha presion tiende a destruir las variedades individuales y, por lo 
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tanto, a crear homogeneidad en la poblacion. Dicha homogeneidad puede, tambien, ser el 
resultado de la transmision realizada por un portador de rasgo (maestro, lider social o pol ti 
co) a muchas personas. 

Aunque los valores se mantienen por mecanismos ideologicos, este hecho no exclu- 
ve la posibilidad de que estos valores cambien de tiempo en tiempo entre sociedades y en- 
tro de ellas. Rosales (1989) llama la atencion al hecho de que las creencias, valores e ideas 
pueden diferir significativamente de una sociedad a otra. Tambien arguye que existen di e- 
rencias en las preferencias culturales de los miembros de subgrupos dentro de la misma cul- 
tura. Esta diversification cultural demuestra la flexibilidad y mutabihdad de los valores. 

LA IDEOLOGIA COMO MECANISMO DE CAMBIO DE VALORES 

La interpretation de la ideologia como falsa consciencia puede ser comparada y con- 
trastadacon el concepto de utopia, “el tipo de orientation quetrasciende iareahdadyque a 
mismo tiempo rompe las cadenas de un orden existente... (Mannheim, 1949, p. 173). E 
elemento utopico latente en el pensamiento ideologico - debido a la connotacion semina 
de cambio social implicita en el - hace de este elemento un concepto importante para el es- 
tudio de valores. Esta concepcion de ideologia considera a las personas como sujetos/agen- 
tes activos y conscientes de una ideologia transmitida por la sociedad. En este sentido la 
ideologia influye en individuos que son capaces, a traves de procesos cog£°!“ tlvos * “ 
mar o rechazar valores ideologicos particulares. De acuerdo a Rempel (1965), esta conno 
tacion ideologica es compartida por Mannheim, un sociologo aleman que combino el Mar- 
xismo con el Historicismo Aleman. 


Aun a costa del enfasis constante de Mannheim en el acondicionamiento social de 
los procesos cognoscitivos y de valoracion, existe simultaneamente un fuerte en¬ 
fasis en la unicidad, individualidad, espontaneidad, consciencia propia y en una 
genuina afirmacion de la “persona” como fin ultimo, (pp. 120-121) 

En tiempos de paz y crecimiento economico coexisten diferentes ideologias en una 
misma sociedad, sin mayores problemas, y el pensamiento se toma funcionalista. En otras 
palabras, las personas no analizan otras formas de pensar, sino que retienen las suyas (aun 
si estas no son las mejores), porcausas que no tienen nadaque ver con laimportanciao vah- 
dez interna del discurso ideologico. En este sentido, la ideologia como falsa consciencia 
tiene su expresion. El resultado de estas dinamicas es el mantenmuento del status quo de 
una sociedad en particular. 

Las diferencias ideologicas encuentran su relevancia para el cambio, en tiempos de 
presiones sociales y crisis politicas y economicas. Merton (1968) opma sobre este aspecto 
al senalar, en una forma concisa e impresionante, su vision de una sociedad en problemas. 

En una sociedad donde la desconfianza reciproca encuentra su expresion folclori- 
ca en “<,Que hay en eso para el?”;... donde la publicidad y la propaganda han ge- 
nerado resistencia activa a la aceptacion de declaraciones de valor aparente,... 
donde las relaciones sociales son cada vez mas instrumentales, por lo que el indi- 
viduo ve a otros como personas que buscan oportunidades para controlarlo, mani- 
pularlo y explotarlo; donde un creciente cinismo conlleva a una separacion pro- 
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gresiva de relaciones de grupo significativas y a un considerable grado de enaje- 
nacion personal;... donde las defensas en contra de desilusiones traumaticas pue- 
den consistir en permanecer permanentemente desilusionado y reducir las expec- 
taciones acerca de la integridad de otros, al dejar, a priori, a un lado sus motivos y 
habilidades;... en una sociedad como esta, un analisis ideologico sistematico y 
una derivada sociologfa del conocimiento adquiere fuerza y pertinencia dentro 
del terreno social (p. 513). 

En tiempos de crisis, los cambio sociales son inevitables. Mannheim (1952) propone 
una altemativa diferente a la perspectiva revolucionaria del Marxismo de cambio, a traves 
de la oposicion o inversion estructural - valores utopicos y elementos utopicos. Mannheim 
tambien arguye que estos valores utopicos, si se combinan con una estrategia revoluciona¬ 
ria, en vez de hacerlo con una reforma parcial, se tornan negati vos y destructi vos de los mis- 
mos valores que se estan tratando de alcanzar. La revolucion tambien trae consigo disconti¬ 
nued y rompimiento entre elites sucesivas, en las cuales estan incorporados valores y nor- 
mas culturales difundidos en la sociedad. La discontinuidad resultante de cambios rapidos 
obstruye el flujo de valores y fractura los sistemas de valores que dan coherencia y unidad a 
U . n , a ^ u ^ ara ^ ac ! a ; P e acu ^rdo a Rempel (1965), Mannheim sugiere “smtesis”, “integra- 
cion” y “reconciliacion dinamica”, basadas, en su propio orden, en una jerarquia de valores 
que da como resultado unidad, totalidad y unidad”, respectivamente. 

El cambio debe ser, entonces, de una naturaleza mas microscopica, en vez de ser 
una serie de rupturas culturales y de valoracion subitas, o disturbios aislados. 

Las bases del cambio en la vida social no radican solamente en el sistema de valo¬ 
res y en las normas de justicia social, sino en todos estos, combinados con la vo- 
luntad para encauzar nuevamente, a traves de tecnicas sociales racionalmente de- 
terminadas, las instituciones y patrones culturales de la sociedad. Estos son las ba¬ 
ses ultimas de la transformation social. En las bases de la teoria social de Mannhe¬ 
im, el enfasis esta en el voluntariado que busca definitivamente una penetration 
activa de la realidad a traves de sujetos participantes de la historia (pp. 56-58). 

Es tarea de una comunidad responsable y con intenciones claras, el tratar apropia- 
damente con la transmision de valores, al proveer las condiciones para que los individuos 
puedan participar en el proceso de creation, diseminacion, reconciliacion y asimilacion 
de nuevos y diferentes valores (Rempel, 1965). El cambio social debe ocurrir como resul¬ 
tado de la reinterpretation consciente y planificada de los sistemas de valores de una so¬ 
ciedad dada. 

Cavalli-Sforza (1993) senala que la transmision de valores por un portador de rasgos 
( maestro ) a otro que inicialmente no poseia el rasgo, y la transmision de un portador de 
rasgos (maestro, lfder politico o social) a muchos individuos, pueden determinar un cambio 
cultural rapido. Este autor arguye que la relevanciade estos mecanismos de transmision de- 
pendera de la “habilidad, persuasion, prestigio o autoridad del transmisor. Ella dependera, 
tambien, de la aceptacion de la informacion, ensenanza o sugestion” (p. 313). 

Las ideologias utopicas pueden ser aspectos criticos en la comprension de cambios 
en el sistema de valores de una sociedad en particular. Estos cambios podrfan servir como 
indicadores de la evolucion de una sociedad y de su conformacion a las demandas de la epo- 
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ca Esta conformation puede llevar a una situation en la cual algunos valores pierdan rele- 
vancia y otros cambien su position dentro de la jerarqufa de valores dentro del contexto de 
ideologfas especfficas. 


IDEOLOGIAS UNIVERSALES 

La clarification y comprension de problemas sociales son los objetivos del pragma- 
tismo la etica y el hedonismo - tres ideologfas universales de la actuahdad. La logica para 
la selection y discusion de estas ideologfas particulares en este artfculo, esta basada en su 
correspondencia con los diferentes aspectos constitutivos del termino “va ores : el prag- 
matismo esta asociado con el aspecto volitivo de los valores; la etica con el aspecto racio- 
nal; y el hedonismo, con el aspecto afectivo. Estas ideologfas abarcan aspectos basicos e 
la sociedad, dentro de tres amplias categories: problemas del ser (ontologia), problemas del 
saber (epistemologfa) y problemas de valores (axiologfa), los cuales son considerados 
como aspectos importantes para el estudio del sistema de valores. Lo que sigue es un resu- 
men de las ideologfas pragmatica, etica y hedonista en sus caractensticas sobresalientes. 


PRAGMATISMO 

El pragmatismo se refiere, basicamente, a la tarea epistemologica basada en su teoria 
de verdad y significado. Esta teoria establece que la “verdad” puede ser conocida solo por 
sus consecuencias practicas, y es, por lo tanto, una cuestion individual o social, envez de un 
absoluto. El pragmatismo es una ideologia que se desarrollo a finales del siglo XIX y co- 
mienzos del siglo XX; es un tipo de relativismo que considera la verdad y lo bueno en fun- 
cion del exito generado (Gutierrez, 1968). Los mas conocidos proponentes de esta ideolo¬ 
gic son Dewey (1916), James (1981) y Peirce (1980). Charles Peirce es considerado el fun- 
dador de la Escuela Americana de Pragmatismo. 

Un pragmatico no ve la realidad como una cosa abstracta. En vez de esto, la realidad 
es un proceso de transaction que envuelve tanto el hacer como el experimentar las caracte- 
rfsticas propias de la experiencia. Rosen (1968) sostiene. 

Para el pragmatista, la mayorfa de las preguntas acerca de la naturaleza del univer- 
so metaffsico es simple especulacion, esto se debe a que no tenemos bases para 
ninguna doctrina de la realidad absoluta mas alia de nuestras propias observacio- 
nes. Si, como pragmatistas, deseamos conocer la naturaleza de la realidad, debe- 
mos, en vez de construir castillos ontologicos, sumergirnos en la espesura de la 
vida y experimentar tanto como podamos. Para el pragmatista, cualquier realidad 
absoluta es simplemente nuestra experiencia del mundo (p. 72). 

El pragmatista afirma que lo que podemos conocer es solo nuestra experiencia. Para 
estas personas, la experiencia no es mas que nuestras interacciones cotidianas con otros tn- 
dividuos de la sociedad. “La sociedad es la fuente de la cual las personas den van, todo lo 
que hace de ellos, individuos, mientras que, al mismo tiempo, la sociedad es el producto de 
una compleja serie de actividades que se afectan mutuamente” (Rosen, 1968, p. 77). 

Los valores eticos son producto de la transaccion funcional de los individuos con la 
sociedad. Rosen (1968) explica: 
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Lo bueno es aquello que resuelve situaciones indeterminadas de la mejor manera 
posible. Por lo tanto, el uso del intelecto en la solution de problemas es considera- 
do bueno para el pragmatista, mientras que el rechazo total a los problemas huma- 
nos o la impensable dependencia en alguna autoridad “mayor” seria considerado 
malo. Los valores emergen de un proceso de deliberation reflexiva, y son acepta- 
dos solo despues de este proceso... cada generation debe crear nuevos valores y 
nuevas soluciones para tratar con sus problemas (p. 75). 

Los hombres y mujeres derivan sus valores de la sociedad. Debido a que los valores 
ayudan a determinar mucho del caracter de nuestras vidas, la sociedad y sus relaciones con 
los individuos deben ser uno de los intereses mas importantes para el pragmatista modemo. 
La sociedad es un concepto basico en el pragmatismo modemo, todas las acciones deben 
ser consideradas a la luz de sus consecuencias para la sociedad. 

El interes del pragmatista por el bienestar social demanda la subyugacion individual 
a este ideal. Aunque los individuos son seres humanos complicados, con caractensticas, 
preferencias y motivos unicos, cuando se unen a una organization en particular, se espera 
de ellos que renuncien a parte del control sobre sus propias vidas. Como minimo, las orga- 
nizaciones requieren que los esfuerzos de las personas sean coordinados. “Los empleados 
no pueden nunca ser totalmente libres para hacer lo que quieran hacer, ya que ninguna orga¬ 
nization puede darse el lujo de manejarse, con la politica de dejar hacer a los empleados lo 
que les plazca” (Levering, 1988, p. 122). El exito de los individuos debe ser medido de 
acuerdo a la alineacion de sus comportamientos con los valores y las ideologias prevale- 
cientes dentro de una sociedad en particular. 

ETICA 

La etica es el estudio sistematico de los principios y metodos para distinguir entre lo 
correcto y lo errado, entre lo bueno y lo malo. Esta distincion puede ser determinada de dos 
maneras: etica teleologica o consecuensionalista y etica deontologica o no consecuensio- 
nalista. La etica teleologica o consecuensionalista considera un acto como etico o no etico 
solamente sobre las consecuencias de la action. En contraste, la etica deontologica o no 
consecuensionalista sostiene que la moralidad de una action depende de su naturaleza in- 
trfnseca o sus motivos, o de su concordancia con alguna regia o principio, y no por sus con¬ 
secuencias totales oparciales (New Grolier Multimedia Encyclopedia, 1993). Deestasdos 
maneras de discernir lo bueno de lo malo o vice versa , el primero abarca ideologias eticas 
como el utilitarismo, etica situacional, etica social, pragmatismo, hedonismo, etc. (Gras- 
sian, 1992); el ultimo incluye ideologias eticas como intuicionismo, la Teona del Derecho 
Divino y la etica formal (Grassian, 1992). 

El Intuicionismo sostiene que existen ciertos principios morales generates que son 
evidentes y de los cuales se derivan todos los principios morales especificos (Grassian, 

1992). Esta ideologia etica es lo suficientemente amplia como para acomodar muchas y di- 
versas concepciones acerca de las bases del conocimiento moral. 

Teona del Derecho Divino afirma que una action correcta consiste en la obedien- 
cia a la voluntad de Dios; esta es la unica base genuina de la moralidad (Grassier, 1992). 
Esta teonarelaciona moralidad con religion, lo cual trae consigo desacuerdos entre los reli- 
giosos acerca de lo que es bueno y lo que es malo. Un ejemplo de esta teoria etica es el traba- 
jo de Santo Tomas de Aquino (1225-1274). Aquino presento en su famosa Suma Teologi- 
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ca.la mezcla de las ensenanzas cristianas con las ensenanzas e ideas de Anstoteles y Platon 

(Gutierrez, 1968). . . 

La etica formal, como una ciencia en sf misma, tiene un caracter racional. Esto sigm- 
fica que la etica no es un producto de las emociones, instintos y pasiones. La etica tiene 
como base la razon (Gutierrez, 1968). La etica formal, tambien llamada etica racional, tiene 
a Kant (1724-1804) entre sus mejores proponentes, quien senala que la umca manera de en- 
contrar las bases reales y validas de la etica es a traves de la razon. Kant creia que para que 
las bases de la etica fueran efectivas, debi'an tener valor util y universal. La razon es, enton- 
ces, la facultad de utilidad y universalidad. Una base logica, a nivel teonco y practico, debe 
ser aceptada por cada ser humano cuyo proceso de pensamiento funcione correctamente. 
Es inconcebible que haya un criterio racional que sea valido para algunos y no valido para 
otros (Miro, 1990). La etica formal puede ser relacionada con el idealismo, el cual proc a- 
ma que “la mente es el principio de explication y conocimiento de cualquier cosa, aun de si 
misma” (Horne, 1942, p. 142). 

El Idealismo es una posicion filosofica que se adhiere a la idea de que nada existe ex- 
cepto como una idea en la mente humana, en la mente de Dios o en una esfera sobrenatural. 
Vesey (1982), al resumir las ideas de Bolton en su ensayo Forma de Vida e Idealismo (Life 
Form and Idealism), .senala: 


El idealismo platonico rechaza el mundo natural y material provisto a los sentidos 
humanos, a favor del mundo de las ideas y formas del mundo absoluto e mmate- 
rial. El idealismo tiende inevitablemente al punto de vista trascendental o divino, 
el cual ve la naturaleza externa como una apariencia que oscurece la verdad real, 
la cual es inmaterial, analoga al espfritu, fuera de espacio, tiempo y cambto 
(p. 269). 


Para el idealista, la naturaleza del universo es la mente; cada cosa es una idea. En este 
sentido, el universo tiene dos aspectos: 1) la exploration y vertficacion sensitiva, y 2) e 
Mundo Real que tiene su base mas alia del mundo sensitivo, y que solo puede ser alcanzado 
por el intelecto (el mundo de las ideas). La ontologfa del idealismo descansa fuertemente en 
el mundo de las ideas, un mundo que solo puede ser aprehendido por la mente humana - ra- 
cionalismo. Consecuentemente, el racionalismo lleva al ser humano a conocer el Ser Su¬ 
premo. En el idealismo de Platon, el Ser Supremo era el Estado, pero en el idealismo mo- 
demo, el Ser Supremo podrfa ser cualquier ideologi'a economica o social - capitalismo, so- 
cialismo o comunismo. 

El idealista deontologico (aquel que toma el lado de la etica no consecuensionalista) 
toma una via racional a los complicados problemas del conocimiento y la verdad, basando- 
se mayormente en la logica deductiva (el proceso de razonamiento que va de lo general a lo 
especffico). El idealista deontologico intenta encontrar en el universo pnncipios generales 
que puedan tener la estatura de verdades universales. Los idealistas deontologicos asumen, 
basados en su posicion ontologica, que la verdad existe Debido a la suposicion de que la 
verdad existe y de que esta no es meramente una creacion del individuo o de la sociedad, 
sino que existe independiente de lo humano o del conocimiento que este pueda tener de 
eiia la verdad puede ser descubierta. Cuando se encuentre la verdad, esta sera absoluta y 
obligators. La verdad no es accesible a todo ser humano, por lo tanto, se hacen necesarios 
los servicios de un intermediario para bajar al mundo material los ideales absolutos. Una 
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clase l n term edi aria (sea un profeta, maestro o predicador) esta compuesta de aquellos indi- 
viduos que estan mejor equipados para entender y comunicar el ideal. Estos intermediaries 
se convierten pronto en una clase privilegiada en cualquier sociedad (Rosen, 1968). Esta 
Concepcion de clase intermediaria del idealismo platonico fue revivida al comienzo de este 
siglo, por el fascismo italiano. “La distincion entre lideres y seguidores, y el desarrollo de 
estos, se constituyo en un interes importante en la reforma instituida en Italia en los aiios 
veinte de este siglo” (Rosen, 1968, p. 21). 

El hombre es un ser moral cuando su comportamiento esta en concordancia con el 
ideal y con la Ley Moral Universal, la cual todos podemos y debemos reconocer” (Rosen, 
1968, p. 19). Para el idealista, la meta de la vida es vivir en armorna con el universo Si el 
Absoluto se considera como la ultima y la mas etica de todas las cosas o personas, o como 
Dios, el epitome de la conducta etica y moral del idealista es la imitation de lo Absoluto. El 
papel del intermediano es ensenar al comun de la gente lo que es y lo que no es correcto. El 
papel del indi viduo, de acuerdo a esta filosofia, es acercarse al Absoluto a traves de la imita¬ 
cion del intermediario ejemplar. El indi viduo, como un idealista, trata de hacer lo mejor de 
si mismo buscando constantemente la perfection. 

HEDONISMO 

El hedonismo es una ideologia etica basada en la idea de que el placer es el valor su¬ 
premo; todos los otros valores deben estar subordinados a este. El resultado practico de esta 
forma de pensar es el comportamiento para alcanzar el maximo placer y el minimo dolor 
(Gutierrez, 1968). En este sentido, el hedonismo es una ideologia teleologica, porque esta 
basada en las consecuencias del comportamiento; en este caso en particular, el logro del 
placer y el rechazo al dolor. Esta teorfa fue defendida por pensadores en la literatura anti- 
gua, tal como Epicuro (341 -270 A.C.), y por pensadores mas recientes, como es el caso de 
Bentham (1748-1832) y Mill (1806-1873). Bentham incorporo el hedonismo en la psicolo- 
gia social; en este campo, el fue considerado el pensador mas extremista. En relacion con 
este hecho, Linzey y Aronson (1985), sefialan: 

Bentham niega la importancia de la simpatfa en la vida social. El hecho basico es 
que el hombre actua simplemente para asegurarse placer (algunas veces felicidad) 
y para evitar el dolor... Todo lo que importaba para Bethman era llevar al maxi¬ 
mo el placer total. Para alcanzar una decision racional en relacion con este curso 
de conducta - el hedonismo psicologico tiene una fuerte base racionalista - uno 
podria simplemente computar las consecuencias hedonistas probables de un acto 
propuesto en terminos de la duration, intensidad, seguridad, y otros aspectos se- 
mejantes del placer resultante de la action. La persona querria (y deberfa) actuar 
de la manera que le trajese el mayor bien hedonista (pp. 4-5). 

El hedonismo egoista no es compartido por los pragmaticos que aseguran que los 
placeres de otros individuos deben entrar tambien en los calculos de la felicidad de una per¬ 
sona en particular. De esta manera, las personas deben tratar de incrementar el placer de 
otros al obtener su propio placer. Mill no comparte el hedonismo egoista de Bethman. La 
felicidad es un concepto clave de la etica utilitaria de Mill, esto implica mas que la felicidad 
particular de un individuo la mayor felicidad para el mayor numero de personas. La mo- 
ralidad egoista no es parte de las presunciones de Mill, quien claramente expresa su opinion 
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al senalar, .. que el estandar no es la felicidad del propio agente, sino la mayor cantidad de 
felicidad en conjunto (Mill, 1979, p. 11). 

Mill tambien alega: 

Debo repetir, otra vez, que los agresores del utilitarismo raramente hacen justicia 
al hecho de que la felicidad, la cual forma parte del estandar utilitario de lo que es 
correcto en la conducta personal, no es la felicidad propia del agente, sino la de to- 
dos. Entre la felicidad de uno y la felicidad de los otros, el utilitarismo reqmere de 
la persona ser estrictamente imparcial, como un espectador desinteresado y bene- 
volente (p. 16). 


En terminos generales, los hedonistas creen en la existencia independiente del mun- 
do de la experiencia, y profesan, ademas, respeto por los “hechos” de las ciencias formales 
y de las ciencias sociales, que incluyen aquellos provementes de estudios psicologicos 
acerca de las bases de la motivacion humana. El hedomsmo tambien ha sido llamado He- 
donismo Psicologico”. Lindzey y Aronson (1985) dan credito a Bethman por la formula- 
cion extensiva del hedonismo en relacion con la psicologia. De este modo, la mente se con- 
vierte en la relacion entre el sujeto y el objeto (Rosen, 1968). 


Aunque las explicaciones simples del comportamiento humano, basadas en factores 
particulares (placer, dolor, egofsmo, simpatfa, etc.), han sido desacreditadas por puntos de 
vista mas pluralistas, el hedonismo ha permanecido vivo en la psicologia social contempo- 
ranea. Lindzey y Aronson (1985) argumentan que “ ... el hedonismo, como una Concep¬ 
cion global de la motivacion humana, no esta muerto ni desacreditado. Su longevidad qui¬ 
zes certifica que contiene una esencia de la verdad” (p. 6). 


CONCLUSIONES 

Los valores operan a escala individual, institucional y de sociedades enteras. Existe 
una relacion de mutua influencia entre los valores individuales y las ideologias prevale- 
cientes en una sociedad determinada. La ideologia es el puente que une lo macro social con 
lo micro social (el individuo). La ideologia es un termino amplio que incluye sistemas de 
valores personales, creencias y modos de pensamiento que conducen a la exphcacion y al 
cambio del mundo en donde vivimos. Los valores se transmiten, se mantienen y se cambian 
por intermedio de las ideologias. La ideologia, como falsa conscience, bene su mejor ex- 
presion en tiempo de paz y de crecimiento economico; mientras que las diferencias ldeolo- 
gicas encuentran su mayor relevancia para el cambio, en tiempos de presiones sociales y 
crisis polfticas y economicas. Tres ideologias contemporaneas (Pragmatismo, Etica y He¬ 
donismo) presentan caracteristicas propias y distintivas, con diferentes concepciones onto- 
logicas, epistemologicas y axiomatic as. 
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RESUMEN 

Analizaremos someramente las aprecia¬ 
ciones de Arendt en la section dedicada a la Vo¬ 
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la doctrina agustiniana de la escision de esta fa- 
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Lino LATELLA 

yg Apreciaciones de Hannah Arendt sobre la doctrina agustiniana 

Para Hannah Arendt, aunque San Agustfn no era un pensador sistematico, fue uno de 
los mas grandes y originates de su tiempo, siendo su autondad, a lo largo de vanos siglos de 
filosofi^cristiana, pareja a ]a de Aristoteles durante la Edad Media. No hay que olvidar que 
durante esos siglos, a Aristoteles se le denominaba simplemente el filosofo . Esto de p 
si nos permite medir la importancia de la obra de San Agustin. 

Reflexionando sobre la voluntad como facultad del espfritu , Arendt dedica una par¬ 
ticular atencion al tratamiento que se hace de esta facultad en las obras de San Agustin, des- 
taeando&te como unode los temas eje del filosofo cristiano. En efecto, San Agustin 
a este asunto un tratado especifico Uamado: Sobre la Libre Eleccion de la Voluntad, donde 
argumenta acerca de la compleja fenomenologfa de las actividades de espintu Su inclma- 
cion por la voluntad es allf determinante, convirtiendo el pnmado de la voluntad en factor 
indubitable de la conducta concreta y moral del hombre. Mas que la razon, es el querer e 
que siempre esta presente como motivo existencial. 

Dice Arendt, que Agustfn, como autentico romano, sintio los impulsos de su busque- 
da a partir de experiencias tfpicamente latinas, como aquella sobre la exigency de que la fi- 
losoffa fuese la directriz de la vida. El problema de la voluntad se presenta a Agustin preci- 
samente por la necesidad de dar respuesta a un conflicto fundamental vivido como expe¬ 
rience existencial, teniendo como motivo la interrogante acerca del ongen del mal. 

La fuente principal del problema la halla Arendt en La Epistola delApostol Pablo a 
los Romanos, en la cual, se describe a un individuo agobiado por la lucha que en su ser li- 
bran dos leyes que se oponen. Esto que describe el Apostol, Agustin lo recreaen sus propios 
sentimientos y lo desarrolla, de otra manera en sus propias reflexiones. 

La importancia de La Epistola a los Romanos, estriba para Arendt en que allf se plan- 
tea, se descubre mas bien, no solo el problema de la voluntad por primera vez, sino la volun¬ 
tad misma como facultad del espfritu. 


“Se trataba de la experiencia de un imperativo que demandaba una sumision vo¬ 
luntary que conducfa al descubrimiento de la voluntad, e inherente a esta expe¬ 
riencia era el maravilloso hecho de una libertad de la que no se habfan percatado 
ninguno de los pueblos antiguos- griego, romano o hebreo-...” . 

Posteriormente hablara no de dos leyes, sino de dos voluntades que interpreta como 
un desdoblamiento de la voluntad sobre sf misma. El problema se plantea en La Epistola a 
los Romanos de la siguiente manera: 


Lo que hago, no lo entiendo, pues no hago lo que quiero, sino lo que detesto, eso 
hago... De manera que ya no soy yo quien hace aquello, sino el pecado que esta en 
mf Y yo se que en mi, esto es, en mf carne, no habita el bien, porque el querer el 
bien esta en mf, pero no el hacerlo. No hago el bien que quiero, sino el mal que no 
quiero, eso hago. Y si hago lo que no quiero, ya no lo hago yo, sino el pecado que 


1 Arendt, H. La Vida del Espfritu. Centro de Estudios Constitucionales. Madrid, 1984, p. 344. 

2 Ibidem, pdg. 325. 
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esta en mi... Pues segun el hombre interior me deleito en la ley de Dios; pero veo 
otra ley en mis miembros, que se rebela contra la ley de mi mente, y que me lleva 
cautivo a la ley del pecado que esta en mis miembros... 3 4 . 

La interpretacion de Pablo consiste en primer lugar, en una disyuntiva entre dos leyes 
que se prefiguran ontologicamente en la naturaleza humana, como una dualidad espiritu- 
carne. El conflicto que resulta de la convivencia de dos sustancias contrarias en el indivi- 
duo, permite el descubnmiento de la voluntad como un dialogo interno entre velle y nolle y 
presenta al ser humano, por una parte, como esclavo del pecado, y por la otra, como dotado 
de una facultad que no puede ejercer plenamente, sin el don de la gracia divina. 

Este mismo problema que plantea La Epi'stola a los Romanos, se reencuentra en San 
Agustin, que sigue viendo inicialmente la causa del mal como pecado, en el conflicto vivi- 
o en la propia experiencia de la existencia. La came es la portadora de la naturaleza del mal 
que habita en sus miembros. Por otra parte, el querer el bien pertenece a la ley del espiritu 
se deduce entonces que el autentico querer es el querer lo bueno, segun la ley del espiritu’ 
proveniente de Dios, aunque la voluntad es desviada por la inclinacion de la came. Debe- 
mos senalar que la cuestion sobre el mal, hizo que Agustin se adhiriese, en su juventud, a la 
nlosofia de Mam; sin embargo, despues de su conversion no hablara mas de la existencia de 
dos principios antagomcos. No obstante, siendo Agustin cristiano, no puede dejar de lado 
las consideraciones sobre el tema del pecado, lo cual le lleva inevitablemente a su reflexion 
sobre la voluntad, partiendo de la tradition judeo-cristiana, y particularmente de la inter¬ 
pretacion (Sermon 163, 10-12) de la Epi'stola paulina de la que venimos hablando. 

Sin embargo, Agustin situa ahora el conflicto de la voluntad en el interior del alma 
misma, y formula una sola ley para los asuntos de la voluntad, que intuye bajo la formula; 
querer y ser capaz de, no son la misma cosa”. 


La voluntad debe estar presente para que el poder sea operative, y el poder, su- 
perfluo es decirlo, debe estar presente para que la voluntad se inspire en el. ”Si ac- 
tuas...nunca podra ser sin quererlo", incluso si “haces algo involuntariamente, 
bajo compulsion”. “Cuando no actuas” entonces puede ocurrir, ”que falte la vo¬ 
luntad", o que “sea el poder el que falte”"*. 

Arendt cahfica de sobresaliente esta diferencia que establece Agustin, ya que ambas 
facultades (querer y ser capaz de) estan estrechamente vinculadas. Toda accion implica la 
presencia de la voluntad, pero tambien la capacidad de ejecutar debe estar presente como 
instrumento de operacion de la primera. Agustin se muestra a favor del predominio de la 
voluntad como la facultad que mayor dominio ejerce en los asuntos del alma; el querer se 
mamfiesta como experiencia inmediata de la conciencia, sin ninguna forma de intervalo 
solo basta querer y la voluntad se hace presente en nuestro poder, debido a que su accion es 
ibre. La prueba de la libertad de la voluntad se hace por medio de la comparacion de esta 
con a razon y los deseos. La voluntad puede moverse en sentido opuesto a una verdad de 


3 Romanos: 7, 15-23. 

4 Arendt, op.cit., pag. 347. 
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razon aue le hava sido revelada, pero por supuesto, no partira para ello de bases racionales. 

Loque quierere dedr Agustfn esque el poder que el intelecto ejerce sobre la voluntad es un 

poder exigente, mas no de sujecion. 

Puedo ser capaz de decir “No” a una verdad que me ha sido revelada, pero es posi- 
ble que no pueda hacerlo sobre bases racionales. Aparecen los apetitos en mi 
cuerpo automaticamente, y mis deseos son estimulados por objetos que hay fuera 
de mi; puedo decir “No” a ellos siguiendo los consejos que me dan la razon, o a 
ley de Dios, pero la razon en si misma no me mueve a que me resista-Cualquiera 
que sea el poder que el intelecto pueda tener sobre el espiritu, se trata de un poder 
exigente; lo que el intelecto no podra probar nunca al espiritu es que no debena 
simplemente estar sujeto a el, sino tambien querer estarlo . 

En lo que se refiere a los apetitos del cuerpo, aparecen subitamente los consejos de 
1 a razon me ayudan a decir no, pero no me mueven a actuar, ya que es necesano el libre que 
rer de la volumad. Vemos el traslado de este conflicto de dos leyes antagonisms, una 
tual y la otra material a la interioridad del individuo. Arendt parece estar de acuerdo co 
Agustfn acerca del poder exigente del intelecto, reconociendo sin embargo, que en rigor 
trata de un asunto que compete decisivamente a la voluntad. 

Agustfn hace su particular interpretacion del problema que plantea la voluntad, e- 

vando el asunto al ambito exclusivamente espiritual, sin que sus ideas ent ™ ^duticTcris- 
sia con la doctrina de fe del cristianismo acerca del origen del mal. La hermeneutica c 
tiana interpreta el mal como el modo de existencia de la humamdad, bajo la condicion de 
una naturaLza debilitada, entendiendo que no es solo una parte del hombre lo que es debil 
sino aue este en la unidad de su ser ha perdido su integridad. Pero aunque hemos visto que 
Pablo habla de una hostilidad contra el cuerpo, la tendencia del cristianismo a relacionar e 
pecado con la came, se da a partir de la influencia que la filosoffa platomca ejercio durante 
la Edad Media a partir de la autoridad de San Agustfn. 

Volviendo al planteamiento de Agustfn sobre el problema de la voluntad, c °mP rer |- 
dido como el desdoblamiento de la voluntad sobre si misma, Agustin afirma que la activi- 
dad de la voluntad consiste en un querer-no querer simultaneos; en todo acto de querer exis 

te al mismo tiempo un no querer: 


La Facultad de Eleccion, tan decisiva para el liberum arbitrium se refiere aqui a la 
eleccion entre velle y nolle, entre querer y no querer. Este nolle no tiene nada que 
ver con el querer no querer, y no puede ser traducido como un yo-no-quiero dado 
que sugiere una ausencia de voluntad. Nolle es no menos activamente transitivo 
que velle, no menos que una facultad de querer: si quiero lo que no deseo, no quie- 
ro mis deseos; y, de la misma forma, puedo no querer lo que la razon me dice que 
es correcto. En todo acto de voluntad hay un yo quiero y un yo-no-quiero implica- 


5 


Op.cit., pags. 348, 349. 
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dos. Son estas las dos voluntades de las que S. Agustin afirmaba que su desacuer- 
do deshaci'a su alma . 


Partiendo de esta cita de Arendt, podemos interpretar que el conflicto se presenta 

nnpr^ P ° r ' Uni l ^ buscar una causa a la voluntad, porque esto nos llevarfa a 

una regresion al lnfimto; el conflicto se encuentra tambien al intentar despejar el “misterio” 
aparente de la voluntad escindida en nolle y velle y su posible solucion al estilo paulino, re- 
cumendo al don de la gracta divina, que acaba supuestamente con un problema solo para 
plantear otros mas graves, como bien lo ve nuestro autor. Por eso, aun interpretando y glo- 
sando a San Pablo, en cuanto a la extrana relacion entre el pecado y la gracia, prefiere con- 

c uir segun Arendt , en una teoria del ser que no implica la voluntad sino la alabanza a Dios 
en toda su obra creadora. 

Volviendo a leer Las Confesiones, Arendt seiiala que en esta obra, “rica en lo que hoy 
denominamos descr pciones ’’fenomenologicas" 6 7 8 San Agustin descubrio que la interpreta- 
cion paulina de una lucha entre el espiritu y la carne es erronea, y que la clave de todo estri- 
a en la misma facultad de la voluntad, escindida, como hemos dicho entre velle y nolle. 


El problema esta en que es el mismo yo volente el que simultaneamente quiere y 
no-quiere: “era yo quien queria, y yo quien no querfa; yo, yo mismo; yo ni queria 
totalmente ni no queria por completo y esto no quiere decir que yo sea de ”dos es- 
pfritus, uno bueno y otro malo’,’ sino que el alboroto de las dos voluntades en uno 
y mismo espiritu “me despedaza en dos” 9 . 


Las facultades de velle y nolle no son absolutas, puesto que entonces no habrfa una 
autentica eleccion. Si la voluntad fuera absoluta no se ordenarfa a si misma el querer; querer 
es posible, ya que ni quiero, m no quiero totalmente. Por lo tanto esta en la esencia misma de 
la voluntad el desdoblarse sobre si misma; de modo que donde haya una voluntad, hay 

siempre dos voluntades, mnguna de las cuales esta completa y lo que tiene una de ellas, le 
raita a la otra. 


El acto volitivo es esencialmente un acto afirmativo, de modo que el (nolle, no que¬ 
rer) determina una voluntad de querer tan resuelta como el (velle, querer). Lo que en Pablo 
tiene su ongen en dos leyes antagonistas, en Agustrn se debe al caracter doble de la volun- 
ta , expresado mejor en latin con los terminos velle: quiero y nolle, no quiero, siendo am- 
bas vo untades, como se ha dicho ya, activas y afirmativas de un modo de querer. En reali- 
ad la lucha de la voluntad como facultad del espiritu se encuentra en ella misma. En todo 
caso, en Agustin, la solucion a este conflicto no dependera de la gracia divina, como en San 
a o, sino, como veremos mas adelante, de lo que podriamos llamar la ley del amor. 


6 Op.cit., pag.349. 

7 Op.cit., pag. 352. 

8 Op.cit., pag. 353. 

9 Op.cit., pag. 355. 



Lino LATELLA 

82 Apreciaciones de Hamah A rendt sobre la doctrina agustiniana 

Para Aeustfn ocurre ademas, la division de la voluntad no solo entre una voluntad 

maplanteadoimplicamucho mas que encontrar la causa del mal. >t 

Arendt refiere que para Agustfn este problema de la “pluralidad de voluntades no 
queda del todo solucionado. 

“aunque admite que, en un determinado momento, puede elegirse una cierta meta 
“donde puede nacer una entera voluntad de la que antes estaba dividida en mu- 

chas 10 ””. 

Pensamos al respecto que aquf lo fundamental es que a todo movimiento de la volun¬ 
tad co^esponde una intencionalidad, como la determinacion del yo volente en orden a un 
fin I a eleccion del movimiento debesuponer una causa interior, determinadapor 
ci 6nlm ena c) rnala del°acto de volicion donde entra en juego la esencia de la voluntadI rms- 
ma La description que hace Agustfn de varias voluntades malas en este caso divididas en 
trc sf^cOTCspondealaatraccion que ejercen los objetos externos al agente; 
este mode en alternativas de un misnto acto, que en sf mtsmo puede set bueno o male, pero 
que es determinado por una intention correspondiente. 

Finalmente para Agustfn, la division “monstruosa” de la voluntad se resuelve, me- 
diante una salvadom unification. La solution viene dada por la importance que atnbuye al 
amo como “peVoTel alma’, su ley de gravitation. El amor juegael rol de arbitro supremo 
de la voluntad, El conflicto de la voluntad se resuelve, con la exphcacion acercade la e^ 
tencia de una realidad superior que se manifiesta como una fuerza del espintu y se caracte 

riza como la conciencia o caracter de un yo permanente. 

Pero antes de explicar esta solucion, Hannah Arendt nos recuerda qne, a diferencia 
del dos-en-uno del pensamiento, que es un dialogo del ser pensante consigo mis • 

bado por nadaque no sean causas externas, y que favorece precisamente el 
del Densamiento en el caso de la voluntad, la escision implica un conflicto que llena de tra 
bas su manifestation, pues en este caso no se trata realmente de un dialogo amistoso. A este 
conflicKucomcchemos dicho, hay que enconbarle una solucibn, Esw solucion apctt^csbo- 
zada en cl final dc Las Confesiones, San Agustfn laplanteacn su obraSobrc la Trinidad- 

El amor viene a ser, entonces, el factor decisive en la solucion al conflicto de la vo- 
luntad Para resolver la contradiccion de su funcionarmento, Agustm se vale del misteno de 
« d^a rtniSSana: El Dios Padre. El Dios Hijo , El Dios Espintu Santo <res sustan- 
ctas distintas en una sola naturaleza. En la estructura del espintu, encuentra ““ 

an“oTia,Tues.o que el ser humano tiene su fundamento en el ser dtvtno, El sent,do de la 
analogfa se explica mediante el paradigma de la amistad: 

El paradigma para una relacion mutuamente predicada de “sustancias” indepen- 
dientes es la amistad: puede decirse de dos hombres, que son amigos, que son 
“sustancias independientes” en la medida en que estan relacionados con ellos 


10 Ibidem. 
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mismos; son amigos unicamente en relacion uno con otro. Una pareja de amigos 
forma una unidad, un uno, en la medida en que son amigos; en el momento que 
cesa la amistad, pasan a ser de nuevo dos “sustancias”, independientes una de 
otra . 

La clave de este tipo de relacion esta en que solo puede darse entre iguales. La ana- 
logfa con el tres-en uno trinitario, tiene lugar en el ser humano, a partir de tres fenomenos 
que segun Agustin se encuentran en nuestro espiritu: el Ser, el Saber y el Querer. Estos 
tres elementos son inseparables de una vida humana: yo soy, sabiendo y queriendo, se 
que soy y quiero, y quiero ser y saber. Posteriormente esta triada reaparece en el De Trini - 
tate como memoria, intelecto y voluntad. La analogia no debe interpretarse como la sim¬ 
ple comparacion entre las tres personas de Dios y las facultades del espiritu. El sentido de 
la analogia se da a partir de la funcion unificadora de la voluntad con relacion a las otras 
facultades del alma. 

La voluntad unifica estas facultades de igual rango, es ella quien dice a la memoria lo 
que debe retener y es ella tambien quien dice al intelecto lo que este debe seleccionar para 
conocer. La voluntad ejerce una gran fuerza sobre el espiritu, es la facultad que lo moviliza 
y le da unidad, ya que el pensar o el saber se realizan bajo la estructura de: “yo quiero pen- 
sar” y ’ “yo quiero conocer”. La voluntad, incluso, segun Agustin, es la que hace significati- 
va la perception del sentido. 

El agente unificador, como se ha dicho es el amor: 

La voluntad -vista en su aspecto funcional operativo como un agente empareja- 
dor, vinculante- puede tambien ser definida como amor...puesto que el amor es 
obviamente el agente emparejador mas exitoso. En el amor, una vez mas, hay 
tres cosas: el que ama y lo que es amado, y el Amor...es una suerte de vida que 
acopla...juntas dos cosas, esto es, el que ama y lo que es amado” 12 . 

Actuando como una especie de vida del alma, el amor lleva a la voluntad a la perma- 
nencia de si misma. Esta action emparejadora del amor transforma la voluntad en una fa¬ 
cultad plenamente satisfecha. Lo que trae a eolation el amor es la perdurabilidad, una per- 
manencia que de otro modo el espiritu seria incapaz de alcanzar. Hemos dicho que el carac- 
ter principal de la eleccion libre de la voluntad es el fenomeno de una lucha entre dos volun- 
tades divididas; el como se salva definitivamente una voluntad por ella misma, es algo que 
Agustin cree aqui haber resuelto. El recurso del amor senala la idea de una supuesta vida 
del alma humana en el amor de Dios, interpretando que la esencia del hombre es el amor, a 
causa de su filiation divina. Pero lo que ya no parece estar tan claro es cuando interviene el 
amor, ya que la perdurabilidad de este elemento predispondrfa al alma hacia las acciones 
buenas de modo permanente. El factor de la permanencia es relativo a la solution de la divi¬ 
sion de la voluntad, en este sentido interpretamos que el amor, ejerciendo su peso sobre la 
voluntad la inclina en una direction fija: el bien. Debemos entender, entonces, que segun 


11 Op.cit., pdg. 359. 

12 Op.cit., pSg. 363. 
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Agustin el peso del amor convierte a la voluntad en una voluntad buena Evidentemente, 
ese elemento del amor, se manifiesta como constitutive del espiritu humano solo a traves 
de un encuentro personal entre el hombre y Dios. 

Hannah Arendt explica los puntos de vista de Agustin, siguiendo el hilo conductor de 
su pensamiento a traves de sus obras dedicadas a la voluntad o con references a ella. Sus 
apreciaciones tienen por objeto un estudio muy detallado de los problemas de la vida del es¬ 
piritu, en este caso de la voluntad como facultad del espiritu humano. 

El ultimo libro en el cual la autora sigue las huellas de la reflexion agustiniana sobre 
la voluntad es La Ciudad de Dios . En esta obra el problema de la voluntad aparece ligado a 
la reflexion sobre el tiempo, y el ser humano es vis to como un ser eminentemente temporal. 

A1 analizar el problema de la creacion, Agustin se pregunta particularmente, por que 
Dios considero, necesario crear al hombre como ser aparte y superior a todo lo viviente^ 
su respuesta reside en el concepto de comienzo, que no viene al ser sino con la creacion del 
hombre como individuo y por ende como voluntad. Todo esto se hace mas evidente segun 
Arendt con ladistincion que hace San Agustin entre dos terminos: principium pararefenrse 
a la creacion del cielo y de la tierra, y el termino initium para referirse al ser humano. 

En este sentido, dice Arendt, y este es un leit-motiv que se repite en muchos de sus li- 
bros (por no decir en todos): 


Con el hombre, creado a imagen de Dios, llego al mundo un ser que, debido a que 
era un principio que se dirigia hacia un fin, podia ser dotado con la capacidad de 
querer y no-querer. (...) pero dado que era temporal y no eterno, la capacidad [en- 
tiendase la voluntad]* estaba plenamente dirigida hacia el futuro. Todo hombre, 
habiendo sido creado en lo singular, es un nuevo principio en virtud de su naci- 
miento . 

Es en este sentido que ella considera que, de haber podido S. Agustin llegar a las ulti¬ 
mas consecuencias de sus reflexiones, no habria definido a los seres humanos como morta- 
les a la manera de los griegos, que es la forma adoptada por practicamente toda la filosofia 
occidental, sino como “natales”, es decir, como seres que constantemente nacen como un 
nuevo comienzo cada vez, como una capacidad de iniciacion que llega a un mundo que los 
precede en el tiempo. En ese sentido, ademas, la libertad de la voluntad no habria sido en- 
tendida como libre albedrfo, sino como la libertad de una relativamente absoluta esponta- 
neidad, a la manera kantiana de la Critica de la Razon Pura. 

Y concluye Arendt esta larga reflexion sobre la interpretation agustiniana de la vo¬ 
luntad, senalando lo que en defmitivaparece ser su propia position con respecto al tema: 


“La libertad de la espontaneidad es parte y componente de la condition humana. 
Su organo mental es la voluntad 

* Corchetes mios. 


13 Op.cit., pag. 372. 

14 Op.cit., pag. 373. 
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Finalmente senalemos que el esfuerzo de su obra La Vida del Espiritu , tiene como fi- 
n alidad considerar las influencias que ejercen el pensamiento, la voluntad y el juicio sobre 
la realidad de la accion, mediante el analisis de la relacion entre dos realidades, la del hom- 
bre interior y la del hombre exterior; realidades que de ninguna manera son opuestas, sino 
que contrariamente, su profundo analisis descubre al entendimiento, el sentido mas hondo 
e Integra de todo movimiento o accion humana. 
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RESUMEN 

En esta nota se pasa una breve revista 
acerca de los acontecimientos a que esta dando 
lugar la globalizacion. El mundo contemporaneo 
observa, entre atento y avergonzado, como el ca¬ 
pital financiero esta obligando al desplazamiento 
de los Estados de sus obligaciones contractuales 
para con sus ciudadanos. Es decir, los humanos 
estamos siendo reemplazados por una entele- 
quia. 
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ABSTRACT 

In this communication a short review of 
the happening which are occurring due to globa¬ 
lization is offered. Contemporary society obser¬ 
ves, with attention and shame, how financial ca¬ 
pital interests are forcing countries to put off 
their contractual obligations with their citizens. 
This means that humans are being replaced by 
entelechy. 
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Angel RODRIGUEZ-KA UHT 
gg Los Derechos Humanos en el proceso de Globalizacion 

Es curioso observar como, con la crisis economica desatada desde mediados de 1997 
-a nivel mundial-, y que en el segundo trimestre de 1998 se agudizo notablemente hasta lle- 
var a los negocios bursatiles a niveles cuasi catastroficos -como lo fueron los de Wall Street 
durante el ano 1929- los analistas politicos y los economistas -que no hacen otra cosa que 
repetir el sonsonete del pensamiento unico (Estefanfa, 1997) dominante y hegemomco que 
les han impuesto sus mandantes de la centralidad- entonces, han dejado de mencionar a los 
pueblos. Existe una tendencia clara y definida a abandonar el discurso en el cual se habla de 
los hombres, de las personas, para pasar a hacerlo solamente en terminos de entelequias, ta¬ 
les como pueden ser los Estados nacionales o los pafses. Los pnmeros, vale hacer la obser¬ 
vation, han pasado -en los ultimos veinte anos- a abandonar su papel de Estados empresa- 
rios, para convertirse en Estados rehenes de las empresas, las que les imponen sus signos y 
pautas de trabajo y las polfticas sociales -o antisociales- para llevar adelante -o implemen- 
tar como se dice en la actualidad- por parte de los Estados nacionales pretendidamente so- 
beranos, aunque en realidad, los mismos son solamente cautivos de los empresarios y de las 
empresas, sean estas nacionales o transnacionales (Rodriguez Kauth, 1998a). 

No es azaroso que se hable del Estado, de los pafses, bajo la forma de que constituye- 
ran entelequias del conocimiento vacfas de piel. Aquellos -los Estados y pafses- solamente 
tienen la capacidad de constituirse en lo que son, a partir de las personas que los habitan. 
Son las personas, “la gente” (Magallanes, 1993), las que le dan forma y contemdo a las ms- 
tituciones supra individuales, llamense a estos Estados, pafses o naciones. Sin los habitan- 
tes, las personas, sean estos hombres o mujeres, ninos, adultos y ancianos, nacionales y ex- 
tranjeros, como cualquier otra categorization de habitantes que se quiera realizar, repito, 
sin ellos y solamente con ellos es que se encuentra a los que le dan el sentido de existence a 
las entidades sociales que los trascienden y contienen. Si no se tiene en cuenta a las perso¬ 
nas concretas, de carne, hueso y “espfritu” 1 , mal se puede hablar de una situation politica, 
economica o social, en terminos que no sean abstractos; que no incluya la discrecion de 
contemplarlos en su mas amplia consideracion y constitution. 

Segun los analistas economicos, como asf tambien los politologos, que difunden sus 
ideas a traves del periodismo televisivo y escrito, el mundo estapreocupado -durante 1998- 
con lo que ocurre, por ejemplo, en Rusia, Brasil o Jap6n. Pero pareciera ser que al mundo no 
le preocupa lo que ocurre con los rusos, brasileros o japoneses, respectivamente, que deben 
vivir dentro de una economfa que se esta destruyendo a pasos agigantados. Ese ya es otro 
problema, es el problema de las personas. El problema de los analistas, que suelen estar al 
servicio de los intereses del imperiocapitalismo (Rodriguez Kauth, 1994), se centra en m- 
terpretar y en leer las posibles soluciones a las crisis macroeconomicas por que vienen atra- 
vesando las mayores -y menores- economfas mundiales y los centros financieros interna- 
cionales. Solamente hasta allf llegan sus preocupaciones y asf nos lo hacen saber, perma- 
nentemente, a traves de los medios de comunicacion de masas, los mismos mass media que 
a mediados de 1998 nos atosigaban con sus relatos y comentarios del Campeonato Mundial 
de Futbol de Paris 2 . 

Las aprensiones que agobian a los mandamases del capital trasnacional alcanzan so¬ 
lamente al malestar que genera el hecho de que Rusia haya entrado en una virtual cesacion 


1 Dicho esto sin sentido religioso alguno. 

2 O de donde fuera, cada cuatro anos. 
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de pagos de su deuda externa, a consecuencia de la caida del valor del rublo, producido esto 
-entre otras cosas- por la baja productividad del pais y la creciente corrupcion en todos los 
ambitos, sean estos de gobierno, financieros o bursatiles. Que Brasil Ilegue a estar en un 
trance semejante por el abultado deficit fiscal con que est rodeada su economia domestica y 
que haya tenido que acudir el Fondo Monetario Intemacional en su salvataje^, eso es lo que 
interesa a los analistas y politologos. Que el Japon no pueda poner en orden su sistema ban- 
cario a causa de la corrupcion imperante en el mismo, todo lo cual ya ha llevado a la quiebra 
a mas de una institucion financiera de las llamadas grandes o lideres en los mercados del su- 
deste asiatico, eso es lo unico que importa a los lectores “oficiales” de tales episodios. 

Lo que menos les preocupa, a quienes hacen tales analisis, es la situation en que vi- 
ven millones y millones de rusos, brasileros y japoneses. El malestar que demuestran no es 
un reflejo del malestar en que viven aquellos pueblos 3 4 ; el malestar de vivir miserrimamen- 
te, en condiciones de indignidad. La globalization imperante -e impuesta- ha hecho que 
hasta las mas pequenas economias de paises remotos o exoticos -y casi insignificantes en el 
planisferio- se vean afectadas de gripe por el estornudo que produzca alguna maniobra fi¬ 
nanciera o bursatil en algun lugar remoto del orbe. 

Entiendo que esta manera de describir al mundo y el concomitante desprecio que se 
manifiesta por lo que les ocurre a sus habitantes, no es otra cosa mas que una consecuencia 
del imperio de lapostmodemidad en que estamos viviendo (Rodriguez Kauth, 1998b). Esta 
condition postmoderna (Lyotard, 1987) ha venido asociada al neoliberalismo economico 
dominante y hegemonico, a la vez que le ha servido de soporte ideologico a sus mentores 
para poner en marcha un pragmatismo donde los valores humanos se cotizan en las Bolsas 
de Valores (Comercio), del mismo modo en que se cotizan los “valores” bursatiles. 

Vivimos en la era de lo “post”: post-comunismo, post-historia, post-trabajo y, por- 
que, no, tambien post-hombre y hasta post-mortem. La persona se ha convertido en un ob- 
jeto fungible y desechable, al mejor estilo de los envases descartables o de los condones; la 
filosofia que esta en su base es por demas sencilla y hasta pornografica: se usa y se tir’a. 

Este panorama ya lo plantea de manera descarnada y cruel -con la misma crueldad 
con que aparece en la realidad inmediata- la estudiosa francesa V. Forrester (1997), para 
quien, despues de sesudos estudios comparativos, llega a concluir que en la actualidad el 
trabajo es un bien devaluado, caido en desuso. Asi como para Marx la persona se dignifica- 
ba bajo formas de trabajo en que la plusvalia sena solamente un recuerdo, en el transcurrir 
de la finisecularidad vigesimononica el trabajo no solamente no dignifica, sino que es una 
herramienta mas para convertir a las personas en “cosas”, a traves de la puesta en juego de 
un proceso perverso de reification o cosificacion (Cosser, 1967). 

El mundo, en general y salvo honrosas excepciones, ha llegado a vivir en 1998 
la expresion mas “salvaje” del capitalismo bajo la forma del neoliberalismo como 
modelo macroeconomico, el cual pretende -y lo esta logrando- convertir a su minima 
expresion la participacion estatal en la economia de sus respectivos paises. Esta ma¬ 
niobra poll tic a tiene dos objetivos: a) lograr la propuesta del maximalismo de hacer 


3 Con un salvavidas que parece -por lo pesado- de hierro, como los viejos salvavidas de los tranvias. 

4 Y, obviamente, todos aquellos que de alguna manera son dependientes de alguno de ellos en cuanto a la venta 
de sus mercadenas, la cual se podna ver limitada y, consecuentemente, llegana aagrandar labrecha de los de- 
socupados y subocupados, con la consiguiente sobreocupacion de algunos trabajadores. 
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desaparecer la figura autoritaria del Estado, aunque con otro proyecto politico intrxnseco 
diferente al del anarquismo decimononico, cual es la presencia del Estado como msti uci 
sarante de los intereses economicos y financieros en juego apartir del papel represor que se 
le relega a aquel en epocas de crisis. Periodos estos donde algunos sectores populares y 
“agitadores politicos” intenten rebelarse a los designios impuestos; y b) reducir a m aximo 
los gastos del aparato publico del Estado, a efectos que este no necesite realizar el cobro de 
impuestos tan altos -y hasta superfluos, segun su opinion- como para cubnr espacios poco 
importantes para el neoliberalismo, tales como son la educacion, la salud, la vivienda y 
todo aquello que signifique dignificar a los que menos dotacion de capacidad economica 
poseen, de manera tal de poder satisfacer sus demandas en los espacios publicos. Es por eso 
que los grandes capitales no ven con agrado tener que pagar impuestos que, aunque los eva- 
den en buena medida, sin embargo, algo de los mismos se ven obligados a devolver al fisco 
de sus inmensos beneficios. 

Con el analisis de la lectura de la obra de V. Forrester y tomando en consideracion los 
elementos que pueden ser necesarios para desmitificar algunos cntenos de aquellos persona- 
ies que se mueven en las orbitas “partidocraticas”, como asf tambien de los que llevan adelan- 
te una aceptacion acrftica de los dichos por las jerarqufas oficiales de las burocracias partida- 
rias, es posible alcanzar a reconocer la dimension de la cafda de los valores y, consecuente- 
mente de las ideas y de los textos en que estas suelen expresarse: los discursos y relatos. 

V. Forrester desarrolla -durante la primera parte de su libro- un preciso y ajustado 
diagnostico de la situation laboral del mundo regido por el emperador del Nuevo Orden n- 
temacional. Si bien la autora toma sus ejemplos basicamente de lo que sucede en su Francia 
natal, sin embargo las mismas pueden serextrapoladas perfectamente a otros paraisos capi- 
talistas. Asf como el siempre recordado “Gomon de Paris” cantaba las beldades de 
puentes -vistos desde abajo- que cruzan el Sena, ella nos describe a los habitantes que duer- 
men comen y hacen otras necesidades fisiologicas bajo los puentes que las agencias de tu- 
rism'o se encargan de hacer transitar a los desprevenidos visitantes, que solamente hemos 
alcanzado a ver escenas tiernamente amorosas. 

La autora sostiene, con otras palabras, que el trabajo, en la actualidad, se ha conver- 
tido en un bien devaluado o, mejor aun, desvalorizado. El famoso mercado con que engo- 
losinan sus paladares los panegiristas del liberalismo economico, ya no esta dispuesto a 
comprar fuerza de trabajo, como sostenfa el talentoso K. Marx (1865) en otras epocas en 
la que -la por entonces- moderna maquinaria que habfa producido la Revolucion Indus¬ 
trial resultaba una ayuda para los obreros y operarios en su trabajo fisico. En la actualidad 
-la tecnologia- simplemente esta reemplazando a las personas de sus lugares de trabajo 
para que su lugar lo ocupen las maquinas producidas como robotica (Rodriguez Kauth, 
1996) y con lo cual se hace obsoleto el trabajo humano. Y el mundo -de los que estan am- 
ba de la piramide- mira impavido estos hechos sociales y solamente alcanza a lamentarse 
-publicamente, porque es lo que corresponde a las buenas costumbres de la politica- y a 
proponer medidas paliativas que no solucionan problema alguno. Y esto Forrester lo de- 
nuncia sin pelos en la lengua . 


5 O en su maquina, que debe ser un procesador de ultima generacidn. 
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Con k sistematizacion stalinista -bidireccional- del marxismo en un “materialismo 
dialectico” y en un “materialismo historico”, la filosofia socialista oficial se convirtio en un 
cuerpo cerrado de doctrina, sin lugar para la crftica -es decir, una doctrina, en el mejor estilo 
de la escolastica cristiana-, para la experimentacion y el disenso. La totalidad de la realidad, 
desde sus origenes cosmicos mas remotos hasta su futura reconciliacion en la sociedad co- 
munista, quedaba explicada exhaustivamente por un sistema de conceptos que pretendfan 
adecuarse totalmente a su objeto. El resultado de estas explicaciones totales de la totalidad 
es inexorablemente un pensamiento totalitario que no deja elemento alguno fuera de sus 
analisis y que, por consiguiente, ninguna experiencia ni opinion posible lo pueden contra- 
decir. En el decir de S. Freud, estas formas de adhesion “pegajosa” a una doctrina no son 
otra cosaque tan solo una ilusion (1927). 

Como ya lo senalo oportunamente Gramsci, el determinismo que ofrecia el marxis¬ 
mo oficial fue en su momento capaz de movilizar a las masas, porque les proporcionaba la 
certeza del triunfo final. Los tiempos han cambiado y, tal certidumbre, se ha convertido en 
desesperanza respecto a las posibilidades de la esperanza del protagonismo revolucionario. 

^ En el hoy que transita los ultimos pasos del Siglo XX, entiendo que vale la pena releer 
un parrafo que dice lo siguiente: “El trabajo revienta y no enriquece: la fortuna no se reune 
trabajando, sino haciendo trabajar a los demas” 6 . 

Tambien ha cafdo en desuso hablar de explotacion. Ahora se lo hace -cuando se lo ha- 
ce- en terminos de desigualdades sociales. Utilizar un eufemismo, en este caso, significa no 
querer llamar a las cosas por su nombre, a la vez que implica no reconocer su existencia ni 
sus alcances depredadores. La desigualdad es un termino que se presenta casi como natural 
-^acaso todos los humanos somos iguales?- que facilita legitimar el orden -o desorden- im- 
perante en el mundo, o en algun lugar puntual, utilizando los criterios que gusta usar el im¬ 
perialism©. En cambio, si lo que se utiliza es el termino explotacion -con toda la carga ana- 
temizante que el mismo contiene- entonces resulta imposible justificar lo que esta ocu- 
rriendo en el mundo actualmente globalizado con las desviaciones que tradicionalmente 
regularon las relaciones de produccion obrero-patron. 

Hoy ya no se trata como hace 150 anos -en la epoca del Manifiesto Comunista- de la 
explotacion entre un patrono y sus obreros o empleados, o entre un oligopolio y sus consu- 
midores y trabajadores que lo hacfan funcionar. En la actualidad el problema se ha agudiza- 
do al punto tal que, sin dejar de lado las denuncias que realizaran Marx y Engels, la explota- 
cion ya no es de hombres sobre hombres, sino que ha alcanzado el nivel -casi divino- de al- 
gunos hombres sobre la biosfera, es decir, afectando la vida misma de los hombres sobre el 
unico territorio comun que tenemos para habitar. 

Haber sacado del lenguaje politico y sociologico el concepto de explotacion, signifi¬ 
ca, de alguna manera, la posibilidad de haber excluido del foco atencional de los analistas, 
la profundizacion de los analisis teoricos sobre la enajenacion de la conciencia, con lo cual 
no se realizan analisis cnticos sobre fenomenos laborales originales, como lo es en la con- 
temporaneidad el del toyotismo (Slaughter, 1994; Rodriguez Kauth, 1998b). Asimismo, al 
dejar de analizar la explotacion, significa de algun modo, que se le ha “regalado” la practica 


6 j^ scrit0 P^r Paul Lafargue, yemo de K. Marx -casado con Jenny que, no casualmente era la hija predilecta de 
Marx- quien lo escribio en un folleto titulado El derecho a la pereza, a finales del Siglo XIX. 
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explotadora y expoliadora a los artifices y mandantes del neoliberalismo sin queja alguna 
por parte de quienes tienen la obligacion de hacerlo. 

La explotacion es una parte importante de la histona del hombre, como que sui iiso 
viene siendo implementado desde la epoca de las “cavernas”, lo cual no sigmfica que deba 
ser interpretado como un hecho natural. Si bien es cierto algunos teoncos han tratado de 
describir la explotacion desde la biologfa, bajo las formas del parasitismo y la depredacion 
de unas especies por otras, sin embargo, estos analisis son generalmente falsos, ya que la 
explotacion parasitaria de un animal sobre otro, tambien es necesaria para la subsistence 
de aquel que aloja al parasito 7 . De igual manera, la depredacion es un hecho necesano en la 
vida animal para -de esa forma- mantener el equilibrio ecologico entre las diferentes espe¬ 
cies. Por otra parte y para terminar con una polemica bizantina, es preciso senalar que e 
hombre es el unico individuo terraqueo que pretende cambiar las condiciones en que esta 
ofrecido el mundo. El resto de los animales se conforman con lo que tienen, con lo dado. 
Los hombres, aun los que viven bajo el sfntoma fatalista e indolente (Martin-Baro, 1987) en 
algun momento de sus historias -individuales o colectivas- mician la marcha de procesos de 
cambio social y, es asf que aparecen en los libros de histona algo que la postmodermdad a 
olvidado: las revoluciones y las rebeliones. Los animales no tratan de cambiar el orden na¬ 
tural” en que se hayan inmersos, simplemente se defienden de sus depredadores. 

Y, el uso de las palabras tiene su sentido. Polfticamente Jose Saramago dijo que “Al 
no usar las palabras pierdo el sentimiento. Si yo no le digo a alguien que lo quiero, si incluso 
esa palabra perdemos pronto o mas tarde, pierdo el sentimiento”. A esto le podemos agre- 
gar que si no llamo a la explotacion por su nombre, entonces mas tarde o mas temprano, no 
solamente se perdera el vocablo, sino que -lo que es peor aun- se perdera el sentimiento fa¬ 
vorable de la lucha popular contra toda forma de opresion, particularmente la de la expolia- 
cion del trabajo como una manera de expresion de la postmoderna economfa. Y entonces es 
duena y senora la paz de los cementerios, comienza a imperar el “quietismo” y el salvese 
quien pueda. La solidaridad, es un concepto que se perdio por el camino de lo pragmatico. 

Anteriormente al proceso conocido como reaganomics, todavfa los obreros y traba- 
iadores en general, tenfan la posibilidad de luchar por sus reclamos sociales y reivindica- 
ciones laborales. En la actualidad ya eso es imposible e impensable. El gran ejercito de de- 
socupados hace que la lucha se instale entre ellos mismos, ha sido la culminacion de las po- 
lfticas de competencia que tanto han predicado los amantes del liberalismo. La globa tza- 
cion solamente se preocupa de sus efectos perversos para la transmision “contagiosa de 
las crisis locales que se expanden al resto de los pafses del mundo. Por ejemplo, la precane- 
dad del trabajo, el desempleo, el empleo mal pago, el trabajo insalubre y todas aquellas 
otras expresiones de la explotacion poco importan a los ideologos del liberalismo economi- 
co, que se niegan a ser llamados neoliberales (Barbier, 1998). 

A estos personajes solamente les interesan el testimonio de las crisis financiers y de 
los mercados en las pizarras de cotizaciones. Los hombres y mujeres que transitan por las 
mismas, son solamente sombras que, como tales, no merecen mayor consideration. Si las 
condiciones laborales son esclavistas o de explotacion, poco importa a la hora de realizar 
sus sesudos analisis macroeconomicos. La gente de came y hueso es descartable, los dine- 


hacen entre conductas animales y humanas (Vid., Ro- 


7 Como suelen resultar falaces todas las analogias que se 

dnguez Kauth y Falcon, 1998). 
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ros invertidos -en lo que hasta 1997 eran los “tigres asiaticos”- y que se han perdido entre 
os vapores del alcohol producidos por la corruption y unas pesimas administraciones, eso 
es lo unico que importa a sus mezquinos intereses. 

Sin embargo, hay algo que han descuidado los explotadores. Ese algo es que estan 
sembrando el germen de la destruction entre los humanos y, aunque parezca poco crefble, 
ellos tambien entran en esta categoria. Esto no pretende tenerun sentido apocalfptico o me- 
sianico en la finisecularidad que venimos transitando. “El proceso de globalization capita- 
lista se realizo a expensas de millones de personas, tanto en los pafses desarrollados como 
en los subdesarrollados, que quedaron en la pobreza y exclusion” (Carpintero, 1998). 

Y para terminar una breve reflexion acerca de los alcances de la explotacion. Ella no 
abarca solamente la relacion de production de un trabajador con su patrono. En el mundo 
globalizado -mas que nunca antes, aunque siempre se dio en magnitudes menores- aparece 
la figura de la explotacion de los pafses de la periferia por parte de los pafses del centra. De 
esto tambien se habla poco y nada. Hasta la decada pasada (de los ‘80) reclamar por las 
acreencias de la deuda externa, era una suerte de obligacion para todo individuo o movi- 
miento que se pretendiera progresista. En la actualidad, la deuda externa de nuestros pafses 
dependientes sigue aumentando a pasos agigantados y nadie hace reclamo alguno. Y ya es 
hora de que nos saquemos la mascara de falsos democratas complacientes para con los ex¬ 
plotadores que “generosamente” nos traen a invertir sus capitales golondrinas y les diga- 
mos -basta!, a tanto atropello y sinrazon con que los gobernantes vernaculos pretenden en- 
ganarnos con sus discursos preparados por academicos de Chicago o Harvard, que sirven 
de mucho a sus intereses corporativos, pero que de nada sirven a los intereses de nuestros 
sufrientes pueblos compuestos por personas que tambien tienen derechos. 

Es preciso que el pensamiento vuelva a servir -a ser util- para darle un sentido origi¬ 
nal a los acontecimientos politicos, economicos y sociales que nos vienen atravesando. La 
crisis del pensamiento supera con creces a las crisis de cualquier otro tipo. Todo aconteci- 
miento de orden politico o economico es lefdo desde las categorfas que impone el pensa¬ 
miento dominante. En ese aspecto han supervivido los objetivos que se propuso el Proceso 
Militar, al haber impuesto su metodologfa terrorffica en el nivel del pensamiento; ya se ha 
perdido la audacia de pensar de una manera discrepante con la del establishment y, menos 
aun, la de atreverse a lanzar hipotesis, o “corazonadas”, que hagan trastabillar al orden esta- 
blecido. Por eso, para finalizar, pretendo no solamente intentar un esbozo de diagnostico de 
la situation, sino tambien proponer que se pongan en ejercicio las “pequenas celulas gri- 
ses” para poder salir de los cuadros de pensamiento establecidos por la ortodoxia dominan¬ 
te, a partir de recuperar el discurso de la liberacion y de la emancipacion. 
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RESUMEN 

El siguiente ensayo trata de aproximarse 
al debate modernidad y postmodernidad. Una de 
las implicaciones mas importantes y quizas la 
mas esencial es pensar, ingenuamente, que la 11a- 
mada postmodernidad nos abre la posibilidad de 
construir nuevos espacios lisos y no estriados. 
Por el contrario, pareciera que existe una post- 
modemidad que es continuadora y legitimadora 
de esa modernidad que impugnamos, de alii que 
esta resulte una mera continuation de aquella. 
Palabras clave: Modernidad, postmodernidad, 
subproducto dominante, espacios lisos, el hom- 
bre. 


ABSTRACT 

The following review attempts to focus on 
the modernity post-modernity debate. One of the 
most important implications and perhaps the 
most essential, is to innocently think that the 
so-called post-modernity opens up the 
possibility to construct new, clear and 
undiscovered spaces for thought. On the 
contrary, it seems that there is a post-modernity 
that merely continues and legitimizes the same 
modernity that we criticize, and for this reason it 
is only a continuation of the same. Key words: 
Modernity, post-modernity, dominant 
sub-product, open spaces, man. 
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En el arte de vivir, el hombre es al mismo 
tiempo el artistay el objeto de su arte, es el 
escultory el marmol, el medico y el paciente 

Erich Fromm. 

En realidad las propuestas modemas no estan del todo acabadas, al decir de Haber¬ 
mas. Ciertamente la modernidad significa en la historia del hombre, y del pensamiento hu- 
mano, una de las edades mas fructi'feras y creativas que el ser humano haya presenciado. 
Ella bused la felicidad humana, quizas penso que el mejor camino era la ciencia, la teemea, 
el desarrollo y el progreso -tal vez se equivoco-. Corrio desaforadamente tras de ellos, cre- 
yo que asf encontrarfa lo que le habfa ofertado al hombre, su felicidad, sus nquezas. Pero lo 
mas lamentable de la modemidad fue el costo a pagar, el doloroso valor de esa felicidad, de 
ese bienestar, de ese progreso: guerras mundiales, exclusion social, marcada pobreza afro- 
americana, reparto del mundo por parte de los bloques financieros, entre otros rasgos. 

No negamos los logros y alcances de las victorias modernistas, pero sf impugnamos 
el camino recorrido para llegar hasta ellos. Tampoco abogamos por una critica ferrea de la 
modemidad, de sus errores, fracasos y promesas no cumplidas, a partir de la deconstruc- 
cion que ofrece un mundo mas ffagmentizado y relativizado. 

Se trata mas bien, no de rescatar lo inconcluso por la modernidad, ni tampoco la supe- 
racion de ella, sino lo omitido por el pensamiento ilustrado y ahora por el postmodemo. Es- 
tamos a favor de la utopia, de lo esencialmente humano; del proyecto del hombre. No un 
hombre buscado ciegamente a partir de la ciencia o buscado sin perspectiva alguna en el 
mundo de los objetos. Pensamos que todavfa hay tiempo para pensar y crear lo sublime, lo 
reista e interpersonal. Pretendemos la busqueda de la ciencia al servicio de la humamdad, 
no lo contrario. 

Asf pues, en este ensayo a partir del analisis de algunos topicos del pensamiento mo- 
demo y luego de la pretension y postulados principales del postmodernismo neoconserva- 
dor, dejamos entrever nuestra preocupacion por la cuestion del hombre y su mas amplio 
significado. 

Consideramos de antemano afirmar que la postmodemidad funge como resultado de 
la modernidad dominante, y que lo que realmente cambia son las diferentes perspectivas de 
mirar y concebir las cosas; pero no quienes ostentan el poder y lo ejercen. A partir de esta 
afirmacion constatamos que la cuestion por el hombre en ambas posturas es sustituida y re- 
legada a un ultimo piano. Si la modemidad con tanta ciencia lo objetiviza, la postmoderm- 
dad neoconservadora y vaefa lo relativiza y fragmentatiza atomfsticamente. 

IAS “BUENAS PROMESAS ”, LOS GRANDES RELATOS 

El germen de la edad modema o modernidad, comienza con la pregunta sobre las co¬ 
sas mismas, la cosa real, la cosa en sf. No bastaba ya la ciencia libresca de Tomas de Aquino 
y todo el medioevo. Las preguntas por las cosas reales de una u otra forma instauraban el 
verdadero hontanar del nuevo pensamiento (Lamodernidad). El iluminismo comenzo aes- 
tudiar la condition humana aplicando principios cientfficos; analizando al hombre, su na- 
turaleza y la sociedad, considerando a la razon como el instrumento critico de las diversas 
instituciones sociales para adecuarlas a la naturaleza basica del hombre. El filosofar va a 
convertirse en algo diferente, no se trata de contemplar al mundo de manera abstracta, sino 
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que “la filosofia es la actitud mediante la cual es posible descubrir la forma fundamental de 
todos los fenomenos naturales y espirituales” (Zeitlin, 1982), teniendo como fundamento 
los principios cientificos de las ciencias naturales newtoniana. 

A si la edad moderna (en adelante modernidad) funda la exaltacion de la razon huma- 
na (Descartes) y la idea de sujeto. Lleva a la secularization definitiva de la ciencia (Galileo, 
Newton), y a la inspiration de la revolution francesa (libertad, igualdad, fraternidad). La 
modernidad hace del culto a la razon el instrumento regulador de la sociedad -de una vez se 
declara tambien la muerte del sujeto, de la razon objetiva, del hombre- (Kant -sujeto solip- 
sista-, Hegel - "libertad hechamundo"-). El veneer y desterrar los mitos y dogmas es la linea 
de action que la razon instrumental debe seguir (Fischl, 1984). 

C° n modernidad nace la instauracion de los grandes relatos de las ciencias socia- 
les, “las buenas promesas”: el marxismo, funcionalismo, estructuralismo. Por otra parte el 
liberalismo, la ciencia y la tecnologia como portadoras del anhelado desarrollo y progreso. 
Se persiguen los suenos, las utopias. En fin la modernidad sienta las bases -epistemicame- 
nte positivistas y eticas- para lo que va a ser el mundo en los tiempos por venir. 

No se escapa -en apariencia- absolutamente ningun elemento de la sociedad -excepto 
el mismo hombre- que no haya sido tocado por las reformas modernistas. Desde la polftica 
(socialismo, nacionalismo), hastael arte, pasando por lo socioeconomico (nation, clase so¬ 
cial, raza y cultura), hasta lo mas “inverosimil” de la existencia del hombre. En definitiva la 
modernidad marca el fin del oscurantismo. La filosofia libresca de la edad media. 

Sin embargo, la modernidad no supo dirigir eficientemente su brujula hacia sus obje- 
tivos. Comenzo con la exaltacion de la razon, de lo posible. Encumbrando al hombre en 
las cimas. Pero esta termina asesinandolo en su carrera por el “desarrollo” y su desenfrena- 
da idea de “progreso”. Hoy se proclama la muerte del Hombre (Foucault, 1979), Nietzsche 
ya lo hizo con Dios. En definitiva, la razon moderna instaura tambien la muerte del Sujeto y 
dapaso al mundo objetal ... A la nada, al “todo vale”, al pastiche, al collage... a lo postumo 
(Perdomo, 1991). 

Las promesas modemas terminaron atrofiando “El Gran Proyecto”. La democracia 
representativa termino con la participation real de los actores. Las “famosas” ideas de las 
ciencias sociales -en especial de la sociologia- (orden, clase, masa, estructura, cultura, mo- 
vimiento, objetividad) acabaron con el sueno del Hombre, lo despersonalizaron. La ciencia 
y la tecnica modificaron los planes. 

La modernidad, de tanto proclamar la objetivizacion de las ciencias, acabo con ella 
misma. La modernidad no solo implica el nacimiento de un nuevo esquema logico de pen- 
samiento, sino que tambien Ueva consigo el ocaso de dicho esquema. La racionalidad -en 
sentido weberiano- de la modernidad ha sido y siempre sera “astuta”. Hoy a vox populi se 
reconoce la perdida de sentido del proyecto moderno. No obstante, el poder dominante per- 
manece intacto, se han cambiado los esquemas de pensamiento, la forma de concebir el 
mundo y el hombre, la cultura, la economia y la sociedad; pero no quienes ejercen el poder. 
La misma modernidad anuncia su fin y lo que vendra a instaurarse despues de ella, la post- 
modemidad vacia, sin contenido ni principios, es una continuacion muy sublime y light de 
aquella (De Viana, 1995). 

CONTRIBUCION A PARTIR DE LA CRITICA 

A partir del desencantamiento -Weber- del proyecto moderno, su resquebrajamiento 
como base de todo, su desmoronamiento epistemologico como explicacion de las cosas; se 
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percibe un aire desesperanzado, sin sentido y sin perspectivas. Mueren los grandes relates 
-paradigmas positivistas, cualesquiera que sean- las utopias y los suenos. La camera desen- 
frenada e irracional que la modernidad mantuvo tras el desarrollo para alcanzar la cuspide 
-por aquello del progreso- produce su propia debacle. La cnsis del pensamiento moderno 
deja entrever la critica -nacimiento- del pensamiento postmoderno, estamos ante el tin de 
todo proyecto y normativahistorica totalizante (Vattimo, 1994). 

La postmodernidad se relaciona con aquello que ya no funciona en la modemidad 
dando paso a la era del vacfo (Lipovestky). En otro sentido el postmodermsmo designa el 
estado de la cultura despues de las transformaciones que han afectado alasreglas delosjue- 
gos de la ciencia, de la literatura y de las artes a partir del fin del siglo XIX (Lyotard, 1984. 
7). Hay que tomar en cuenta que la pretension del postmodermsmo no es el relanzamiento 
del espfritu utopico (Subirats) sino la interrogation de la modernidad para aprender de sus 
errores, no se trata de repetir el pasado, sino superarlo (Lyotard). “La revolucion de lara- 
zon no puede hacerse mas que en ella... no se puede llamar contra ella mas que a ella, no se 
puede protestar contra ella que desde ella, ella no nos deja, sobre su propio campo, mas que 
el recurso a la estratagema y a la estrategia..., ’’deconstruir" la filosofia sena asi pensar la 
genealogfa estmcturada de sus conceptos de la manera mas ftel, mas interior, pero al mismo 
tiempo desde un cierto exterior incalificable por ella, innombrable, determinar lo que esta 
historia ha podido disimular o prohibir, haciendose historia por esta represion mteresada en 
aiguna parte" (Derrida, 1972:392). Estamos en la era de los mass media, en la sociedad de la 
imagen, sin padre, desprejuiciada y fragmentizada. Asf tenemos que “la postmodernidad es 
un movimiento de deconstruccion y desenmascaramiento de la razon llustrada como res- 
puesta al proyecto modernista y su consiguiente fracaso, y que esa deconstruccion expresa: 
a) un rechazo ontologico de la filosoffa occidental, b) una obsesion epistemologica con los 
fragmentos y fracturas, y c) un compromiso ideologico con las minorfas en politicas, sexo y 
lenguaje” (Pico cit. por Urdanibia, 1994: 65). 

Asf, la construction -deconstruccion- a partir de la critica es el hilo conductor de todo 
el pensamiento postmoderno. Esto sin entrar a desentraiiar las esencias de dicho pensa¬ 
miento. Por ahora nos conformaremos con conocer su punto de partida, de ongen, germen o 
nacimiento sin dejar de reconocer el caracter rizomatico del fenomeno. 


EL PROYECTO POST-MODERNO 

; Que busca el pensamiento postmoderno? ^Cuales son sus pretensiones? Dos carac- 
terfsticas esenciales definen claramente lo que es el “proyecto” postmoderno. En primer u- 
gar, la heterogeneidad empfrica del fenomeno. En segundo lugar, el hecho de que la post- 
modemidad no se defina por sf misma, sino en relation con la modemidad (De Viana, 
1995). 

La proclamation del “fin de la historia” (Fukuyama) da paso al pensamiento postmo¬ 
derno. La muerte de la historia trae consigo la perdida de la esperanza, de la etica, de laepis- 
teme moderna positivista y la imposibilidad de creer en aiguna trascendencia. En tin el 
fracaso del proyecto civilizatorio e historico modemo en su promesa de asegurar la felici- 
dad: ese proyecto historico esta en ruinas” (Ibid, 1995: 61). 

El mundo postmoderno esta inmerso en filosoffas como el hedonismo, individualis- 
mo utilitarismo y pragmatismo. No hay lugar para las certezas, para la utopfa, sino para el 
pastiche, para el todo vale, para el collage. Con el postmodermsmo se inaugura el hontanar 
de un pensamiento vacfo. Se rechaza categoricamente “una razon” como fundamento esen- 
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cial del quehacer del mdividuo. Sin embargo, para algunos postmodernos se fundan mu- 
chas rac ion alidades , recuperando para si lo experiencial aleatorio, la subjetividad y el 
sentimiento. 

La sociedad postmodema en esencia es pluralista, cada uno de los elementos o signi- 
ficaciones que la conforman dan sentido y estructuran la vida de los individuos. “Vivimos 
sumergidos en un pluralismo heteromorfo y las reglas no pueden por menos que ser hetero- 
geneas” (Lyotard, 1984: 116). Esta sociedad fragmentadarompe con el universo simbolico 
modemo, dejando libre a todos los elementos que conforman la vida de los hombres y con- 
firiendole autonomfa a cada uno de ellos para interpretar y normatizar la vida cotidiana. 

En sintesis, el proyecto postmoderno neoconservador de lo vacio esta configurado 
por los siguientes elementos: vision fragmentada de la realidad, antropocentrismo relativi- 
zador, atomismo social, hedonismo, renuncia al compromiso a todos los niveles (familiar, 
religioso, politico, ideologico), conformation de un universo pluralista que de sentido a lo 
cotidiano, eclecticismo. Esto como resultado de la derrota de la modemidad (racionalismo 
iluminista, cientifico positivista). 

LA PROMESA QUE NO MUERE y EL HOMBRE 

La modemidad a traves de la “ciencia” y la “tecnica” pretendio exaltar al hombre -la 
promesa que no muere-. Le ofrecio total dominio sobre el poder de la naturaleza -ontocr- 
acia natural- y de alguna manera lo libero de esa onerosa tiranfa. Sin embargo, el hombre al 
liberarse de ella cae y crea -por desgracia- nuevas dependencias (tecnocracias, burocracias) 
que van en detnmento de el mismo. El ideal de hombre que en un principio proclamo la mo- 
dernidad murio sin ser concebido. Se queria fundar la edad del sujeto; pero terminamos ins- 
taurando el reino del objeto -materialismo, utilitarismo, pragmatismo-. La cuestion del su¬ 
jeto, su interes, su significancia y alcance, de alguna manera se pierden en la modemidad. 
Frente a un mundo tecnificado y cientificado el asunto por el hombre pierde importancia 
(Alarcon, 1996). 

El afan de la modemidad por la objetivizacion del mundo acabo por hundir la utopia 
del hombre, el ideal de democracia termino por reducirlo a un simple voto, cosifkandolo 
hasta reducirlo a lo que no es. 

Con la muerte de los grandes relatos -modemidad- proclamada por los deconstructo- 
res -postmodernos-, se declara, aunque se piense otra cosa, la muerte del hombre. Se quiere 
liberar al hombre de los errores de la modemidad para offecerle un espectro mas confuso, 
relativo y fragmentado. Liberarlo de las promesas no cumplidas de la ilustracion y de aque- 
llas que lo petrificaron, para conducirlo hacia lo experiencial aleatorio, lo heterogeneo vi- 
vencial (Gomez y Alarcon, 1998). 

El ideal de sujeto “autonomo” presente en la modemidad fue eliminado por la logica 
racional de la modemidad, encerrandonos en una jaula de hierro (Weber). El desarrollo 
marca su retroceso, su olvido y en consecuencia funda el mundo de los objetos (Baudri- 
llard). El pensamiento postmoderno offece al hombre de hoy la posibilidad de disfrutar el 
presente, de ganar la salvacion a partir de los objetos, de romper el control colectivo del 
hombre sobre el medio e instaurar el autocontrol individual, estamos a las puertas de una 
“segunda revolucion individualista” al decir de Lipovetsky (1986). “Las actitudes posmo- 
dernas encierran, muchas veces, una huida de las cuestiones ultimas -punto de encuentro 
con la modemidad-, que son insoslayables para la condicion humana. El hombre tiene ne- 
cesariamente que enfrentarse a ellas -el ideal de hombre que encontramos en la modemidad 
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v ahora en la post-, si quiere vivir humanamente. El hombre actual esta necesitado de re- 
conquistar una estructura ultima cognitiva y normativa, que otorgue onentacion y sentido a 
su vida” (Fernandez, 1994: 93). 

A1 principio senalabamos que la modemidad como promesa y proyecto -quizas este 
muerta, cosa que para los postmodemos es un hecho consumado- esta dando sus ultimos 
pasos. El embate producido por la postmodernidad la debihta cada dia mas. Pero en e on- 
do de ambas subyace un elemento comun -el poder dominante-. Los relatos, la forma de tn- 
terpretar el mundo estan en desuso en el discurso postmoderno. Los postmodemos a partir 
de la deconstruccion (Derrida), pretenden fundar un nuevo pensamiento que entierre a la 
ilustracion. Pero, ^por que permanece ese elemento -poder dominante- en ambas posturas.. 

; Acaso los errores y fracasos de la modemidad dan paso a la postmodernidad? iO simple- 
mente estamos hablando de la postmodernidad como resultado inmanente e inseparable de 
aquella? El ideal de hombre, la gran promesa en ambas posturas se pierde. Si en una se lo 
objetiviza, en la otra se lo relativiza. 

El poder dominante como elemento constante posee un papel muy importante en 
estos “embates”. Estamos en presenciade muchas defunciones, de muertes proclamadas: 
el Estado moderno nacional, la participation real de los ciudadanos como actores politi¬ 
cos la etica como base del deber ser, la episteme como la busqueda por lo no conocido y 
del otro. Todo esto para dar paso a un hombre solidario, pero por lo que tiene no por lo que 
realmente es (Fromm), fragmentizado e invadido por el mundo de los mass media, y dar 
paso a los resultados cosificadores de la modemidad. Este proceso de hacer que ese espa- 
cio quede libre -deconstruccion-, puede ser lo que conocemos como la postmodernidad 


vacia y sin contenido. 

El mismo hecho de no poder definir la postmodernidad sin tomar en consideration la 
modemidad, nos dice que el poder dominante es la fuerza que impulsa a ambas. Esto se de- 
muestra a partir de la conception de hombre -haciendo la salvedad- que esta contemda en 
las dos posturas. La modemidad quiso darle felicidad, esperanza y alegria una vez alcanza- 
do el desarrollo con su inseparable amigo, el progreso. La postmodernidad solo quiere rom¬ 
per con una vision unica -una razon- de yer las cosas y concebirlas, para mostrarle al hom¬ 
bre las multiples formas de ver los resultados -productos- de la ciencia y la tecmca, -fortal- 


eza del pensamiento moderno-. 

En este sentido la postmodernidad a pesar de sus ferreas criticas a la modemidad no 
afecta el orden establecido, por el contrario, parece complementarlo ideologica y economi- 
camente. El hedonismo, el todo vale, el collage, son afines con la logica consumista-mate- 
nalista que impuso el poder dominante en la modemidad, esencialmente no hay alteracion 


alguna (Lanz, 1995). 

La sociologia de lo cotidiano que intentan fundar los postmodemos descansa en la 
moda, el culto al cuerpo, la prevalencia de la imagen. Se trata de una renuncia a lo trascen- 
dente y a lo racional, dando paso a lo que, Fourier llama el hiperractonalismo. Cuando ya no 
hay lugar para las esperanzas, ni posibilidad de que la razon sea el instrumento ideal para 
buscar el “conocimiento” en el mundo, entonces aparece la gnosis (De Viana, 199. 70). Es 
tiempo de la multiplicidad de los saberes (teosoficos, antroposoficos, esotencos y ocultis- 
tas). El hombre de hoy -postmoderno- debe vivir en ese mundo que el mismo ha construido, 
ha buscado y ofrece. Solo queda convertir los espacios estriados en espacios lisos, abnr 
otras brechas que posibiliten la resistencia. Hay que derrumbar tambien ese postmodemis- 
mo neocoservador, vacfo y sin contenido, para dar paso a lo que caracterizamos como post- 
modemismo liso, nomada (Deleuzze y Guattari) escapado de los canones de toda “raciona- 
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lidad cientifica”. Un pensamiento que procure dar cuenta de la vida cotidiana del individuo 
que propugna el surgimiento de una nueva subjetividad, el rescate de la “socialidad” que 
devela la existencia de una realidad que no fue tomada en cuenta por la racionalidad moder- 
nam por los postmodernos neoconservadores (Gomez y Alarcon, 1999). Aprehendiendo al 
mundo hermeneuticamente para transformarlo en verdaderos espacios sociales politicos v 
eticos (Savater, 1993). y 
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Ethique, coexistence et sens 
Alfredo Gontez-Muller 

Dans la societe contemporaine, l’exigence de justice et la question du sensde- 
viennent les preoccupations majeures des hommes. Car justice et sens dessinent les 
nouvellesfrontieres des solidarites interhumaines. Comment mettre en oeuvre une 
telle requite quand Veconomique impose ses lois, que les grandes institutions poli- 
tiques et religieuses sont en crise de signification? 

Dans le debat qui oppose les tenants du liberalisme et les adeptesdu commu- 
nautarisme, Alfredo Gomez-Muller propose une nouvelle approche qui articule 11- 
dee modeme de justice et le sens d’une existence en commun. Sans sacnfier les at- 
tentes des individus auxfinalites du groupe social ou aux imperatifs du neolibera- 
lisme, il invite a repenser Vethique d un nouveau vivre ensemble. 


Professeur de philosophie morale et politique a la faculte de philosophie de 
I'lnstitut catholique de Paris, Alfredo Gomez-Muller est Vauteur de plusieurs 
ouvrages dont Chemins d’Aristote (Le Filin, 1991). Directeur de l ouvrage co- 
llectif Penser la rencontre de deux mondes (PUF, 1993), il a collabore egale- 
ment aux ouvrages Le statut contemporain de la philosophie premiere 
(Beauchesne, 1993), et Ameriques latines: une alterite (Ed. Centre Pompidou, 
1993). 11 est par ailleurs cofondateur de la revue internationale de philosophie Con¬ 
cordia. 
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RESUMEN 

La busqueda de conceptos filosoficos 
dentro de una obra literaria, el recorrido sinuoso 
que tras la huella de tales conceptos se traza en la 
novela, va a brindamos nada mas que la posibili- 
dad de otro texto. La literatura se construye casi 
siempre a partir de supuestos, de excusas. A1 tex¬ 
to primero, digamos, le sirve de esqueleto el pen- 
samiento, las obsesiones, los vericuetos del pen- 
sar de su autor. A1 texto que de un texto viene lo 
sostiene el primero, el texto originario (consulte- 
se a Barthes). El siguiente es uno de esos textos; 
en el no se ofrece otra cosa que un acercamiento 
al texto de Bernhard; a un texto de Bernhard de 
los tantos que ese texto da, segun los lectores y 
las lecturas. Los conceptos de hombre, sociedad, 
vida y libertad son nada mas que el andamiaje 
sobre el que nos iremos a tientas desplazando. 
Palabras clave: Hombre, vida, sociedad, liber¬ 
tad. 


ABSTRACT 

The search for philosophical concepts 
within a literary work, the sinuous search for 
such concepts found in novels brings about no¬ 
thing more than the possibility of yet another 
book. Literature is constructed from certain pre¬ 
mises and on excuses. The text itself, we say, 
serves as a skeleton of thoughts, the obsessions, 
the rough mental wanderings of the author. A 
book which is stimulated by another text, stems 
from that text, the original text (consult Bar¬ 
thes). The following is one of those texts in 
which nothing more is offered that a closer look 
at a text by Bernhard, one of many texts offered 
in this book by Bernhard, according to readers 
and readings. The concepts of man, society, life 
and liberty are nothing more than a framework 
on which we will attempt to move about. 

Key words: Man, life, society, liberty. 
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No. Seguramente no sere capaz de decir dos 
o trespalabras coherentes. Aunque la verdad es que reina la claridad. 
jYcomo reina! Yluego todo enmudece, no ocurre nada que concuerde. 
Y que distinto aparecera todo cuando lo lea en lo que aqui anoto. 
Todo totalmente distinto. Porque lo anotado no es exacto. 
Nada de lo que se anota es exacto. No puede pretender 
Nada. Ni siquiera precision, aunque todo se consigne 
segun el leal saber y entender, pensando saber algo sobre un asunto 
totalmente cierto. Siempre sera, en el mejor de los casos, menosfalso. 

Perofalso. Distinto. Por consiguiente, no verdadero. 

HELADA. Thomas Bernhard. 


/. EL HOMBRE 

No creo que logre enmarcar las concepciones filosoficas de Bernhard dentro de una 
determinada corriente filosofica. No creo que logre reducir su obra a eso. Todo es mucho 
mas complejo. La obra de Bernhard -su obra toda, quiero decir- es, ante mis ojos, un cuerpo 
organico y contradictorio, toda una masa enorme moviendose como un ser humano o qui¬ 
zes mas alia o distinto, en todo caso mas complejo, de lo que se moverfa cualquier ser hu¬ 
mano. Eso que esta ahf es pues irreductible a cualquiera de los conceptos que pueda uno ex- 
traer de el, irreductible incluso a todos los conceptos que nos propone, y estos pueden llegar 
a abarcar toda la filosoffa, o toda una filosoffa. 

Sabemos, sin embargo, que las concepciones filosoficas de Thomas Bernhard no es- 
capan a determinadas corrientes del pensamiento, que el mismo Bernhard no escapa a su 
epoca, que podemos situarlo en el tiempo y en el espacio. Su obra sin embargo se levanta de 
entre nuestras manos y se instala en otro orden, en otros espacios, fuera de la concepcion 
misma de tiempo. 

Podrfamos hablar, por ejemplo, de un anti-humanismo en Bernhard, en la obra de 
Bernhard. Pierre Henri Simon reduce el humanismo alo esencial, alo primordial del pensa¬ 
miento humanista: por humanismo es preciso entender una actitud de pensamiento que 
comporta dos afirmaciones esenciales: existe una naturaleza humana; y lo humano se ca- 
racteriza por la vida del espfritu. El humanismo trasciende el concepto de hombre, lo ldeali- 
za, concibe una naturaleza humana ideal y la definition del mismo deja de depender de los 
meros accidentes de la existencia individual o colectiva (Simon) para responder a esa esen- 
cia. Los actos humanos no son, vistos desde estaperspectiva, todos aquellos cometidos por 
el hombre; el hombre puede, si no responde a esa esencia humana, cometer actos mhuma- 
nos, actos que no le son propios. 

Por otro lado, existe esa caracterizacion de lo humano por algo desconocido, por el 
misterio, al que se ha dado en denominarle espiritu. Digamos, algo sin nombre, inasible, 
que llama al hombre no solo a cometer actos humanos, sino incluso a trascenderlos e ir mas 
alia de ellos en busca de respuestas ultra-terrenas al problema de su existencia. 


La vida corporal es egofsmo, apetito, anhelo de potencia y de dominacion, explo- 
tacion de lo que es debil por lo que es fuerte: esos son valores que el hombre apre- 
cia y tiende a realizar al nivel de su ser sumergido todavfa en la animalidad. En 
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forma opuesta, el espiritu se torna hacia el amor, hacia la justicia, hacia la verdad y 
la belleza; el es libertad y razon, nunca determinismo e instinto (Simon, 1962). 

Con las dos guerras mundiales, estas concepciones, esta definicion de la naturaleza y 
e espiritu humanos cambian*^ y se agudizan los ojos que sobre el hombre se detienen para 
intentar verlo mas exacta, mas objetivamente. El hombre aparece, durante y luego de las 
dos guerras mundiales, totalmente abandonado de ese espiritu, de esa busqueda de verdad y 
amor senalada por el humanismo primero. El hombre como ideal se derrumba. 

En Bernhard, en sus personajes, seguimos encontrando ese Iado corporal inclinado 
hacia la maldad o la crueldad, ese lado del hombre capaz de cometer atrocidades o las mas 
grandes atrocidades, aun cuando estas no pueden ser entendidas ya como grandes atrocida¬ 
des. El hombre, en todo caso, es una suma de actos inhumanos, una siempre constante suma 
de un acto inhumano tras otro. Bernhard no nos ofrece en modo alguno esa posibilidad de 
salvacion o de redencion de la caractenstica espiritual del hombre. El espiritu ha abandona¬ 
do al hombre y lo ha dejado a la razon, con la que apenas se defiende de lo oscuro, y a su ins¬ 
tinto, tan animal como siempre. Y el hombre es tanto mas humano en cuanto mas espiritual 
el es el Sabio, el Heroe, el Santo o el Artista. (P. H. Simon, 1962). 

Ese ideal esta tambien deformado o desvirtuado en la obra de Bernhard. La posibili¬ 
dad de que el espiritu corrija o haga trascender al hombre se arruina en Bernhard al presen- 
tarsenos ese hombre como el desesperado para quien solo existe como soporte, como aside- 
ro, esa misma angustia, esa misma desesperacion. Ni el arte ni la religion pueden salvarlo 
de la vida, de si mismo, de su vision del mundo y de ese mismo mundo que se le viene todo a 
pedazos entre las manos mientras trata de mantener todos esos pedazos unidos para ver si 
descubre o entreve algun sentido todavia. Y si no existe posibilidad con el arte o la religion, 
pensar en la razon como salida es absurdo en tanto que es precisamente la razon la que ha 
abierto los ojos de ese hombre ante lo inhumano del mundo y de si mismo. 

La inseguridad era lo que espoleaba a los hombres a las grandes realizaciones, lo 
que hacia que los hombres, que en realidad no estaban hechos para nada, fueran 
capaces de todo. Los heroes surgian de la inseguridad. Es decir, de un estado de 
angustia, de miedo, de desesperacion. “Salvo las creaciones del Arte “ No era la 
seguridad lo que imperaba, sino la debilidad mental, la impotencia (...) lo ordina- 
rio, no lo extraordinario (Bernhard, 1985). 


Decir que Bernhard es solo un anti-humanista sena, claro, demasiado simple. El 
existencialismo ronda cerca, pero lo que Bernhard nos plantea en primer termino es el hom¬ 
bre en conflicto extremo, el hombre en los limites de la existencia humana; y esa realidad 
compleja y problematica, esa situacion del hombre en el mundo, confrontada y contradic- 
toria, nos da una definicion -que no es tal, ademas- de hombre que intenta ser mucho mas 
compleja que la ofrecida desde la filosofia, en tanto es mas cruda o es presentada de una 
manera mas cruda. 

Para descubrir a ese hombre, Bernhard no abandona ninguna posibilidad, ninguna 
perspectiva. Sabe que debe observarlo minuciosamente porque hasta en los ultimos reduc- 
tos de su comportamiento, en los repliegues de su cotidianidad, puede esconderse algo 
esencial para el claro y exacto conocimiento de ese hombre: 
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Me pidio que observara atentamente a su hermano, y nada mas. Una descripcion 
de su comportamiento, del desarrollo de su jornada; informacion sobre sus opi- 
niones, intenciones, manifestaciones, juicios. Una descripcion de su forma de an- 
dar. De su modo de gesticular, de encolerizarse, de “rechazar a los hombres’’. De 
su manejo del baston. “Observe usted la funcion del baston en manos de mi her¬ 
mano, observela de la forma mas atenta (Bernhard, 1985). 

Claro que le interesa es el individuo y, en realidad, muy poco del hombre entendido 
como colectivo, como grupo social; aun cuando existe la certeza de que no se va ha encon- 
trar nada en ese hombre, en ese individuo, que pueda restablecer el concepto en el que se lo 
tiene. Tiene una opinion ademas muypobre de esos hombres, una opinion que le resta cua - 
quier posibilidad creativa o de cambio. El hombre es eso que es y es lo que seguira siendo 
siempre puesto que el mismo es la imposibilidad de cambio, esa imposibihdad de creacion 
v de cambio lo caracteriza y por tanto no lo abandonara, lo que es lo mismo que decir que el 
cambio no ha de darse, no puede darse nunca verdaderamente. Hablamos acaso de la per- 
manencia de algo que antes hemos denominado espiritu y que estaria construido de una ma¬ 
teria mas alia de la materia misma y que por lo mismo sus alteraciones o su posibilidad de 
alterarse es, sino nula, minima; al menos en Bernhard, para quien el hombre es un cumulo 
de obsesiones, o una obsesion arborea, ramificada hasta lo perverso. 

(...) los hombres eran portadores de profesiones, portadores de opimones de dis- 
tinto limite de velocidad y tiempo de vida, guiados por la estupidez. Lo mismo la 
sencilla chica de campo que el presidente del consorcio. Bloqueados del senti- 
miento y la razon, no se podia hablar ya del individuo. i,De que sirve que los mas 
habiles, los mas razonables, ocupen los mejores puestos? (,Que hayan concertado 
seguros por valor de millones? (,De millones de esperanzas en el porvenir? (.Trad- 
iciones? ^Bizantinismos? i Absurdos? Nos precedia una reputation que nos mata- 
ba (Bernhard, 1985). 

El hombre que encontramos en la obra de Bernhard y que sentimos tan cercano a este 
hombre de fin de siglo de nuestros dias, es un hombre que acude a la soledad como ultimo 
refugio y que, inclusive, muchas veces, esa election de soledad no es tal, puesto que la sole- 
dad, como la vida, como la muerte, como la rabia, la derrota, el fracaso o el amor, le son lm- 
pue'stas desde un orden al que, aun cuando opone resistencia con todas sus fuerzas, no pue¬ 
de torcer, no puede quebrantar. Pierre Simon nos dice que la conciencia solitaria aparece 
generalmente como una reaccion contra el desorden de las ideas o delos acontecimientos, 
es una actitud para los periodos de crisis histdrica y de disgregacidn cultural. 

II. LA SOCIEDAD 

La sociedad, lo social a lo que el hombre esta atado, eso que lo conforma junto al 
resto de si mismo, eso que es el mismo entendido como pluralidad, aparece cada vez mas 
leios del hombre. Una imposibilidad mayor que nuestras fuerzas se opone a que mterfira- 
mos en el estado de cosas, en las ideas del colectivo, en el gran hombre masa. Nos interesa 
la politica, pero la politica se encarga de irnos desinteresando por ella. La sociedad nos 
aparta y nosotros terminamos apartandola y apartandonos nosotros de ella. La escision se 
establece de ambas partes. El hombre citadino, el habitante de las grandes urbes, ha desa- 
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n-ollado una costra o capas de costra que, incluso inmerso como esta o como no puede dejar 
de estarlo en una sociedad de la que es apenas una pieza prescindible, no pertenece a esta El 
engranaje cruje. 

La verdad es que a mi ya no me interesan, mirandolo bien, las maquinaciones poli- 
ticas. Pero hubo un tiempo, y no esta muy lejano aun, en que estaba hambriento de 
cualquier noticia en materia polftica. A1 fin y al cabo, lo politico es lo unico intere- 
sante en la historia de la humanidad. Da a todo un contenido para el espiritu. ;Na- 
turalmente! Ahora me he retirado, como sabe usted, y lo sigo todo solo de cuando 
en cuando. (Bernhard, 1985). 

El entorno es un absurdo, dentro de lo social como fuera de ello. Tenemos referencias 
de un mundo que no nos acepta, que nos margina, y esas noticias apenas nos recuerdan que 
existe, que todavia existe ese mundo del que ya poco o nada nos interesa. No conservamos 
m siquiera un sentimiento nostalgico, ni siquiera esa cicatriz oscura que es la culpa. El 
mundo ha dejado de lado al hombre lucido, al hombre que puede leerentrelfneas a ese mun¬ 
do; lo ha situado fuera de si, incluso fuera de la naturaleza, fuera de lo natural y de lo antina¬ 
tural, que tambien es parte de la naturaleza. Ese hombre no es siquiera un fenomeno; ese 
ombre simplemente no es. Pero el mundo, aunque no le interesa a ese hombre, es lo unico 
que le interesa, lo unico que le importa. Sobre el mundo, y no sobre otra cosa, reflexiona 
siempre ese hombre. Lo obsede el mundo como lo obsede su propia vida, como lo obsede y 
turba la vida. Es un todo con las cosas, con el mundo; una cosa, un problema, el problema de 
la libertad, digamos, el problema del mundo, de la sociedad, del tiempo, ese gran problema 
que es el tiempo Como sera mi future? ^Que me espera ahf? (Manana! jPasado manana! 
No quiero pensar en nada que pueda ocurrir. El Future, ^que es? jNo quiero pensar 1 (Ber¬ 
nhard, 1985). No puede separarlo del otro, de los otros problemas. No puede pensar acerca 
el hombre sino sabe o concibe primero a ese hombre como un ser del mundo, como un ser 
social, como un ser vivo, como un ser “libre”. (La libertad siempre la deja en entredicho). 

La vida es la complejidad de esa vida y no la complejidad de sus partes. Cada parte, es 
decir cada problema de la vida, es una complejidad y quizas incluso una enorme compleji¬ 
dad como lo es el hombre mismo, pero la vida no es sino la totalidad de esas complejidades 
y las complejas relaciones, los complejos cruces entre ellas, y eso mismo es el hombre. El 
concepto de hombre es el concepto de lo que es la vida y del problema de la libertad y del 
tiempo y la vida es el problema o la ausencia del problema de lo social. 

El ventea continuamente el peligro. Es evidente que se siente continuamente ame- 
nazado. Continuamente esta al acecho, lo mismo que el mundo, segun le parece, 
lo acecha a el. <,Y que es entonces el organismo? ^Cual es entonces la oposicion? 
(.Espiritu y cuerpo? Espiritu menos cuerpo? Cuerpo sin alma? <,Cual entonces? 
i,Bajo la superficie? ^Sobre la superficie? en la capa inferior? Un destino hura- 
no as(, que se extingue,«; que es? (Bernhard, 1985). 

III. LA VIDA 

El hombre es, claro, mucho mas que su relacion con los problemas, mucho mas que 
su relacion con el mundo. En tanto ese concepto de hombre suffe alteraciones, sufre altera- 
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clones el concepto de la vida, de la conciencia del vivir. Solo puede haber digamos un con- 
cepto filosofico de la vida del hombre, puesto que mngun otro ser vivo filosofa acerca del 
estar vivo, ninguno otro tiene conciencia del vivir. A partir de esta idea, conceptualizamos 
nuestra vida de manera filosofica, mientras que al resto de los seres vivos, solo biologica- 
mente Sin embargo, nuestro concepto de hombre, de vida, no deja de depender, en cierta 
de las rel.ciones que Memos con el re s.o de los se re s vivos e. mdus.ve. de la .de. 
que tenemos de ellos. Lo mismo ocurre con el resto de las ideas, que condicionan nuestra 
perception del mundo y, por ello, nuestro modo de vida, nuestro vivir La percepcion de 
infinito o de la muerte, por ejemplo. La concepcion de los olores, del co^r aideaque tem 
gamos del amor, de ser amados y amantes, lo que pensamos del umverso, del misteno, de lo 
absoluto, de lo inexplicable, de dios; la idea mas pequena de todas, nuestra forma de sonar, 
de dormir, la idea que tenemos de como van a ser nuestros hijos o si no van a ser, cada idea, 
cada sensation, cada sentimiento y presentimiento conforman el concepto de lo que es a 
vida puesto que conforman la vida misma, el modo en el que respiramos la vida. 


Escucho mi propia vida. La veo y se que fue asf y no de otra forma. La veo clara- 
mente ante mf. Usted, con su vida, que ha sido distinta de la mfa, me muestra mi 
vida”. Y al cabo de un rato: Naturalmente, todo se ve partiendo de supuestos fal- 

sos (Bernhard, 1985). , 

Mi idea del infinito es la misma que tenia ya a los tres anos. Antes aun. Empieza 
donde acaban los ojos. Donde acabatodo. Y no empieza nunca (Bernhard: Ibid.) 


Bernhard hace, sin embargo, una descripcion que me parece lo suficientemente 
explicativa como para no decir nada mas acerca de su concepcion de la vida; voy a 
transcribirla: 


Yo traspasaria un dfa un umbral, para entrar en un parque que era gigantesco, real- 
mente infinito, una belleza, las invenciones artisticas se sucedian en ese parque. 
Plantas y musica altemaban en esa naturaleza de la forma mas maravillosa, mate- 
maticamente y de modo sumamente agradable para el oido, hasta las mas altas 
ideas del refinamiento: pero no podrfa recorrer en absoluto ese parque, es decir, 
disffutarlo, porque se componfa de miles de islotes, de fragmentos de cesped pe- 
queiios y pequenfsimos, cuadrados y rectangulares y circulares, que estaban tan 
aislados que no podrfa dejar aqudl en que me encontrara. “Siempre hay en medio 
precisamente tanta agua y tan profunda que no resulta posible pasar de una lsla a 
otra. En la idea que yo tengo. En el pedazo de cesped al que, no se sabe c6mo, se ha 
llegado, y en el que, no se sabe por que, se ha crecido y en el que se ve uno obligado 
a permanecer” se perece finalmente, se muere en el de hambre y de sed. El deseo 
de poder recorrer todo el parque lo mata a uno (Bernhard, 1985). 

Pero el concepto de la vida, con el que esta mas mtimamente vinculado es con el 
concepto o mas bien con el problema de la muerte. El tiempo mismo no tendr a contra- 
diccidn alguna, sentido tragico alguno, sino fuese por la idea de la muerte. Al final del 
tunel, la luz que se ve es la del gran abismo, la del vacfo. El tunel conduce a un precipi- 
cio del que no escaparemos. Sin embargo, la muerte en sf no es un error, algo que pueda 
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quitarnos lo que tenemos puesto que nada tenemos. La muerte puede que finalmente se 
convierta en el escape definitivo. 

(...)La muerte solo puede ser lacesacion de todos los dolores. La muerte significa 
librarse de todo; sobre todo de mi mismo”. Entre su muerte y el no quedaba ningu- 
na cuestion pendiente. “El acuerdo que he concertado con mi muerte es tan venta- 
joso como es posible para las dos partes, y perfecto (Bernhard, 1985). 

4. LA LIBERTAD 

La libertad no es tal. El sentimiento de haber sido arrojado a este mundo, a un frag- 
mentomuy reducido de este mundo, se suma a la imposibilidad de dejar de estar en el, a la 
imposibilidad de eleccion del pedazo de mundo o del mundo que te corresponde. Bernhard 
nos deja sin otra cosa que lo que nos es dado, y eso que nos ha sido dado se nos puede arre- 
batar con la rmsma facilidad y funa que nos fue dado. Para ninguna de las dos operaciones 
que deciden lo que tenemos o no, es tornado en cuenta el hecho de que esas cosas, esa enfer- 
medad, ese amor, ese oficio, sea o no de nuestro agrado, se corresponda o no con lo que so- 
mos o con la idea de lo que somos. Ni siquiera esa idea de lo que somos, de lo que yo soy me 

corresponde por completo. Tambien esa idea nos fue dada, nos fue impuesta desde el miste- 
no o lo oscuro. 

Mi epoca ha pasado, como pasa una epoca que no se quiere vivir. Si, nunca he que- 
rido vivir mi epoca. La enfermedad es consecuencia de la falta de interes por mi 
epoca, de la falta de trabajo, de la insatisfaccion. En efecto, la enfermedad apare- 
cio donde no habia nada ya..., mis investigaciones se interrumpieron; de pronto lo 
comprendi: j no, ese muro no puedo franquearlo! Lo que ocurria era: tenia que en- 
contrar un camino que nunca habia recorrido... Las noches eran de insomnio, ob- 
tusas, grises..., a veces me levantaba de un salto: y veia lentamente como todo lo 
imaginado se volvfa falso, sin valor, como todo se iba volviendo sucesivamente, 
de forma logica, sabe usted, sin finalidad y sin sentido... Y descubrf que el entorno 
no quiere que se le abran los ojos (Bernhard, 1985). 

Y: 

Una ley que decia que todo se repetia y, al mismo tiempo, era irrepetible. La eterna 
conversion del uno en el todo, la disolucion sin fin de todos los conceptos. La ale- 
gria atraia a la alegn'a, el vicio al vicio, el amor al amor. “Lo que me une a mi mis¬ 
mo es a la vez lo mas lejano”, y “el tiempo no es un medio para ocuparse de el”, y 
“soy victima de mis teorfas y al mismo tiempo su dueno (Bernhard, Ibid). 
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Posmodemidad, Hermeneutica y Analogta 
Mauricio Beuchot 

El libro se propone analizar cnticamente algunos temas de la filosofia de la 
posmodemidad, en la que la hermeneutica ha llegado a tener un lugar preponde¬ 
rate En el se hace un esfuerzo por no simplificar las distintas cornentes que exhi- 
teLZslmidad,y bmismosuspensadores. Aiemds,severeatenderalas 
lecciones positivas y alas aportaciones aprovechables quebnnda el pensam lento 
posmoderno; pero se hace, sobre todo, una critica de vanas de sus propuestas. Para 
dlo se examinan, en su marco o contexto, las Hneas prmcipales de la posmoderm- 
dad con algunos de sus representantes mas connotados. Se habla asimismodel im- 
perio de la hermeneutica, que tiene como prmcipales exponentes, aunque todos 
muy distintos, a Foucault, Derrida y Vattimo. Frente a la crisis posmoderna de a 
epistemologia, el libro trata de hacer una propuesta: la hermeneutica ando £™, 
como alternativa de solucion. Se indagan algunos aspectos del !! e0C °YJ 1 ^i a la 
mo la epoca tecnoldgica, la cultura de la comumcacion, las cnticas al su)eto, a la 
ZetafiZa y al humanismo, con elfin de ofrecer algunas respuestas. Se constera 
finalmente, la religion y la experience religiosa o misticismo en la posmodemidad, 
que parece ir mas alia de la secularizacidn moderna, que no parecia poderse detener, 
y toma otros rumbos distintos en el camino del espiritu. 
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RESUMEN 

En esta amplia entrevista, el filosofo co- 
lombiano A. Gomez-Muller, recoge las ideas de 
Julia Kristeva en torno a su ultimo libro El Genio 
Femenino” (Vol.I) dedicado al pensamiento de 
Hannah Arentd. Con mucha precision J. Kristeva 
puntualiza las premisas metodologicas de las que 
se sirve para abordar esta investigation sobre la 
obra de H. Arendt, interpretando con gran clari- 
dad los principales conceptos politicos, sociales, 
eticos, religiosos de H. Arendt con gran sentido 
critico y analftico. 

Palabras clave: Arendt, politica, filosoffa, 
Kristeva. 


ABSTRACT 

In this ample interview , the Colombian 
philosopher A. Gomez-Muller collects the ideas 
of Julia Kristeva in relation to her last book El 
Genio Femenino (Vol.I) dedicated to the philo¬ 
sophy of Hannah Arendt. With great precision, J. 
Kristeva punctualizes the methodological premi¬ 
ses which served to approach the works of H. 
Arendt, interpreting with great clarity the princi¬ 
pal political, social, ethical and religious con¬ 
cepts of H. Arendt with great analytical and criti¬ 
cal sense. 

Key words: Arendt, politics, philosophy, Kriste¬ 
va. 
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Alfredo GOMEZ MULLER 

j j 2 Julia Kristeva. Hannah Arendt: Politico y singularidad 

«Revista ConcordiaV - En la parte de su obra que esta dedicada al estudio de auto- 
res particulares, parece Ud. haber dedicada una atencionparticular, hasta el momenta, a 
los escritores de la gran tradicwn literaria. Sin embargo, una parte importante de sus in- 
vestigaciones mas recientes -el primer tomo de su libra El Genio fem.mno 4 , la conference 
dadaen la Sorbona el 1° de diciembre de 1998 5 - trata de Hannah Arendt, una pensadora 
de la politico y de la etica. iPor que esta tematica? 

Julia Kristeva: Es cierto que, hasta el momento, mi interes mayor ha sido por los tex- 
tos literarios y sus autores, pero me parece que aun en estos escntos mi proyecto de linguis¬ 
ts de semiologa y de psicoanalista ha consistido en intentar esclarecer en tales textos una 
dimension que trasciende el marco estricto de la «literatura» -se trata del intento de no con¬ 
verts la literatura en objeto decorativo de las sociedades contemporaneas, como sucede 
desgraciadamente muy a menudo. He intentando escuchar y entender en ella una expenen- 
cia psiquica y comunitaria, que se despliega dentro de un marco preciso del lenguaje, p 
cuyas resonancias van mas alia de la estetica. Con esta salvedad es cierto que la mvestiga- 
cion que me moviliza actualmente desborda ese marco. Me he planteado la pregunta de sa¬ 
ber cual es el aporte de las mujeres a la cultura del siglo XX. Esta preocupacion no es real- 
mente nueva para mi, puesto que ya me habia interesado anteriormente por las particulan- 
dades de la sexualidad femenina y, de manera mas general, por la emancipacion femenina 
-a traves de una cierta participation al movimiento femenmo (sin haber sido feminista), y 
tambien a traves de los textos de ciertas escritoras (en particular, madame de Stael o Mar¬ 
guerite Duras). Sin embargo, nunca habia abordado la pregunta por lo femenmo de manera 
suficientemente sistematica y diversificada. Desde hace algunos afios, me he fijado por 
consiguiente tal objetivo, que deberfa finalmente tomar la forma de un tnptico que he inti- 
tulado, de manera un poco ambiciosa, El Geniofemenina [Le Genie femininf La obra habra 
de comportar tres autoras: Hannah Arendt, Melanie Klein y Colette. Arendt, de quien ha- 
blamos hoy, me parece ser el ejemplo mas Uamativo de un pensamiento de mujer en nuestro 
siglo, que ella esclarecio en sus niveles politico, filosofico, moral y yo dina aun religioso, 
Melanie Klein, siguiendo los pasos de Freud, y sin separarse jamas de el, transformo radi- 
calmente al psiconalisis, aproximandolo de lapsique infantil, y proporcionandole recursos 
suplementarios para abordar lapsicosis;.en fin, despues de estas dos figuras judias dramati- 
cas el tercer volumen estara dedicado a una campesina bien francesa pero muy sofisticada, 
que, dentro de este siglo precisamente muy dramatico, supo decir el placer y la gracia. to- 
dos conocemos la sensualidad y el estilo florido de Colette. Mi lectura de Hannah Arendt se 
skua pues dentro de este trfptico. Quisiera decir, de entrada, que formo parte de quienes 
piensan que existe una especificidad de lo femenino, que comparte la umversahdad huma- 
na pero imprimiendole una marca particular. Se trata de una hipotesis, que habna precisa- 


3 


4 
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'undada en 1982 Dor un erupo de fdosofos europeos y latinoamericanos, la re vista intemacional de filosofia 
espacio de intercambio intercultural en fUosoffa, en los campos^de 1*^ 
ioloefa la etica v la politica. La revista publica arbculos y resenas de libros de autores pertenecientes a di ver 
os horizontes culturales y a distintas tradiciones filosoficas. Por fuera de estos textos, que pueden ser e i - 
tos en frances aleman, espanol o inglds, Concordia publica regularmente entrevistas con figuras de primer 
!°ano del pensamiento contemporineo, como Jean-Paul Sartre Michel Foucault, EmmanudUv.nasyKar- 
-Otto Apel. Semestral, la revista ha editado ya 36 ndmeros. Dtreccion: Kanonenwiese 5a, 52070 Aachen, 
Uemania. 


Le Genie feminin, Fayard, Paris, 1999. 

Texte publid dans la revue VInfmi (n° 65, printemps,1999, pp. 42-65), sous le titre «Hannah Arendt. 
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mente que venficar. El libro no comienza en absoluto por una definition de lo femenino: 
por el contrano, es acumulando investigaciones concretas -en especial a traves de estas tres 
mujeres- que se debena desprender la especificidad femenina. Puede suceder tambien que 
al final de este recorrido, descubra que tal especificidad no existe. Pero, por el momento mi 
o jetivo no es m de demostrarla m de negarla: consiste mas bien en proponer, desde el hori- 

ffannah Arendt P ° tCS1S ’ monograffas ’ retratos los mas fieles posibles. Hablemos, pues, de 


De estas tres mujeres, Hannah Arendt es la autora que ha realizado una obra de pen- 
sadora de la politico. ^Se expresa en esto un nuevo interes suyo por tales problemas? ;Si- 
8 n f lC , a esta °Pf‘° n <I ue Ud comparte lo esencial de la critica que hace Arendt de la moder- 
poUtica ? a CriUCa ^ ^ CUenta ' en resUmen ’ de lo que podriamos llamarla muerte de la 

Siempre me he interesado por la dimension polftica de la obra de arte, y de los textos 
iterarios en particular. Cuando llegue a Francia, a comienzos de 1966, el estructuralismo 
al cua participe, se encontraba en su apogeo. Pero mi aporte consistfa precisamente en 
a nr el proceder estructuralista para descifrar, en el sentido de las estructuras, una proble¬ 
matic^ trans-estructural que inscribe a los textos en su contexto historico y politico: tal era 
el sentido de nociones tales como intertextualidady paragrama, que introduje en aquel en- 
tonces. Gracias a ellas consegufa salir de lo que llamo el «texto cerrado», que era el obieto 
e as investigaciones estructuralistas, para abrirlo a las dimensiones historica y comunita- 
ria, que me parecen ser esenciales en todo proceder que se proponga investigar el sentido 
bn otros terminos, la problematica del sentido puede ser evidentemente circunscrita por 
una aproximacion positivista al interior de una delimitation logica; pero igualmente puede 
ser abierta por diversas metodologfas, ya sea por el lado de la experiencia subjetiva o por el 
lado de la historia y de lo historial (dimensiones freudiana y hegeliana); o tambien a traves 
de «tecmcas» de inspiracion semiologica como la intertextualidad, el paragrama, para ana- 
lzar a relacion entre sentido y sensacion, etc. Me parece entonces que en mi trabajo ha es- 
tado presente en cierto modo, mucho antes de mi interes por Hannah Arendt, ese interes que 
Ud. senala por la polftica. Pero no es menos cierto que la obra de Arendt se situa en el centra 
de una problematica polftica y etica mayor de nuestro siglo, y esto desplaza considerable- 
mente mi propia reflexion. Nacida en 1906 y fallecida en 1975, Arendt ha cruzado la histo- 
na contemporanea en un momento catastrofico para todos, y, particularmente, para ella y 
su comunidad, que es el momento de la Shoah. No se debe olvidar que se trata de una judfa 
alemana que ha sido criada en una familia laica -sus padres, no creyentes, son de afinidad 
sociahsta- y que, al comenzar sus estudios superiores, proyecta dedicarse a la teologfa. Sus 
pnmeros intereses intelectuales laconducen hacia Kierkegaard... Naturalmente, en el con¬ 
texto de la epoca, era imposible, para una mujer y para una judfa en particular, adelantar 
esta carrera. Arendt sera entonces Uevada, por el ambiente intelectual y por las recomenda- 
ciones de sus amigos y companeros, hacia el lado de Heidegger. Comienza pues por ser es- 
tudiante de filosoffa. Todo el mundo conoce su relacion amorosa con el maestro de Mar- 
bourg, y el hecho de que, siendo imposible realizar su tesis con el, adelanta su investigacion 
doctoral, que trata de la nocion de amor en San Agustfn, con Jaspers. A partir de este texto, 
se hubiera podido pensar que se dedican'a a un «desmantelamiento», como dice Heidegger,' 
de la teologfa, y por ende a una especie de dialogo entre teologfa y filosoffa. No obstante’ 
los tragicos acontecimientos de Alemania -la llegada de Hitler al poder, el antisemitismo, la 
catastrofe mundial, el asunto del Rectorado en el que se compromete el propio Heidegger-, 
la conducen a emigrar, primero a Francia y luego a los Estados Unidos, y a interesarse cada 
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vez mas por la politica. Despues de tomar cierta distancia frente al sionismo -que descubre 
por un amigo de la familia, Kurt Blumenfeld-, Arendt se interesa en particular por el desti¬ 
ne politico S de las sociedades europeas. Su trabajo sobre los ongenes del totalitansmo es 
una especie de antropologfa politica, que permite entender las races profundas de ese mal 
que representan el antisemitismo y el totalitarismo en general. 

Para volver a su pregunta, lo que me parece aquf muy interesante es el hecho de que 
Hannah Arendt intenta entender fenomenos politicos tales como el antisemitismo y el tota¬ 
litarismo a traves de un mecanismo aparentemente ingenuo, ya que no pertenece a mngun 
campo de los saberes establecidos, y que ella denomina «cristalizacion» En los Ongenes 
del totalitarismo , se refiere a la cristalizacion del antisemitismo y del totalitansmo. Entre 
las condiciones de esta cristalizacion, establece Arendt las razones de tipo economico y po¬ 
litico que marcaron la evolucion de los Estados europeos, y, desde este punto de vista, se 
presenta como sociologa o politologa. Pero, al mismo tiempo, se apoya sobre materials 
imaginarios, esto es, sobre textos literarios u otros documentos e impresiones relacionados 
con la sicologfa de los pueblos, sin dejar de entremezclar en tales <<datos» muchos elemen- 
tos de su propia experiencia y de su propia pasion de testigo y de combatiente. De este 
modo, su reflexion se presenta como un objeto muy heterodoxo, que nunca ha sido recono- 
cido por el saber establecido -lo que explica a la vez la ammosidad, o aun el malestar que su 
obra ha podido generar entre los medios de especialistas, y, al mismo tiempo, la especie de 
fascination que despierta su condicion de descubridora; se trata, en efecto, de alguien que 
proyecta un nuevo punto de vista sobre los fenomenos. Y su proceder no es simplemente 
una «interdisciplinaridad», como se dice hoy -una interdisciplinandad que habna asumido 
desde el inicio. Mas profundamente, se podrfa relacionar este aspecto de su pensamiento 
con el hecho que Arendt misma se caracterizaba como una mujer que viene de otra parte, 
una extranjera. «/ dontflt», decfa. No pertenecer nunca a ninguna nacion, a mngun clan, a 
ningun saber, contentarse con la mezcla -por lo demas, en este sentido, como en otrosque 
serial are mas adelante, su position es muy aristotelica: <,no decfa Anstoteles, muy hurrulde- 
mente, y disminuyendose frente a Platon: «lo que celebro es tan solo la mezcla». De una 
manera muy profunda, esta heterogeneidad del pensamiento arendtiano me parece tener un 
alcance filosofico: es parte constitutiva de ese «desmantelamiento de la metafisica>> que no 
excluye el desmantelamiento de la politica sino que mas bien lo exige. Estainspiracion, que 
permanece siempre implfcita en sus primeras obras inmediatamente politicas, como Los 
Origenes del totalitarismo, comienza a revelarse en La Condicion humana -de manera bas- 
tante discreta, con una especie de mascara antropologica y sociologica-, y emerge p ena- 
mente en la ultima parte de su vida, en un libro inconcluso y muy «interrogante», La Vida 
del espiritu, en el cual vuelve a temas propiamente filosdficos: el pensar, el querer y el juz- 
gar. Intento demostrar en mi libro que la filosoffa como metafisica desmantelada permane¬ 
ce presente, a mi juicio, incluso en sus obras politicas, lo que marca la especificidad de la 
vision arendtiana de la politica. No se puede ocultar que en esto se expresa una herencia 
heideggeriana. Como es sabido, la actitud complice de Heidegger en el asunto del Rectora- 
do ha perturbado enormemente la valoracion de la obra del propio Heidegger, y, en ultimas, 
tambien la valoracion de la obra de Arendt. Se le reprocha el haber restablecido su relacion 
con Heidegger, o el no haberlo reprobado nunca brutalmente, salvo en algunos articulos del 
perfodo inmediatamente posterior a la guerra -particularmente en el articulo de Partisan 
Review, «What is Existenz philosophy?». Al cabo de este perfodo, Arendt tomo efectiva- 
mente la defensa de Heidegger contra el sociologismo reductor de los norteamencanos, 
pero, mas fundamentalmente, introdujo, de una manera que le es muy propia, una perspec- 
tiva filosdfica «desmantelada» al interior de la valoracion del hecho politico. En relacion a 
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^ e . gg f r ’ f rend , t se . c °n sid faba siempre «fiel e infiel», como lo explicita, por lo demas, 

ZZtlt Tr^A° ndlCldn humana - Lo de la infidelidad lo veremos mas adelante- 
lo de una cierta fidel.dad se expresa en el hecho de que el punto esencial que le interesa en 

el hedio politico, es en defimtiva el siguiente: 6 permite o no el ambito politico la revelacion 

tica nreTT *' y V* CS deSde CSte honzonte <l ue Arendt juzga toda formacion poli- 

uca presente pasada, modema y por vemr. Este quien, del que trata en La Condicidn.. y 

H lgU 6 ^ U Vlda dd eSpMtU ' CS ’ ev ‘dentemente, una apropiacidn del 
Dasein de Heidegger, pero considerablemente modificado -y es en esto que es <<infiel» El 

quien arendtiano no se revela solamente en el aislamiento y en la encantacion poetica, sino 

rTalimnuS fi ™ °r° S Y d com P artlI ‘ una acci6n P°h'tica, cuyo discurso adecuado se- 

a la inquietud filosofica, por una parte, y la memoria narrativa, por otra. Es a la luz de este 

?n,v^ q r Arendt A JUZg f , 0s h “ hos poll ' tlcos: si un hecho politico amenaza o, peor aun, des- 
truye este quien Arendt lo rechaza violentamente por ser una forma de reificacion o de alie- 
nacion, si, por el contrano, el hecho politico permite la revelacion del quien, Arendt acoge- 
ra precisamente la «accion politica», entendida en su dimension superior, etica. Desde esta 
perspectiva, es inevitable que el pensamiento arendtiano rechace dura y conjuntamente 
ambos totalitarismos -nazismo y estalinismo, puesto que, precisamente, ambos destruyen 
quien antes de destrutr la vida humana. Estamos aqui en presencia de una union -creo que 
sin precedente alguno en la filosofia contemporanea- entre la vida y el quien. En esto 
Arendt es tal vez menos heredera de Heidegger que de Nietzsche, para quien la nocion de 

J f , XU , be " anCla Vlta ,’ s f refiere a la manifestacion de un lujo que no es otra cosa que la 
smgulandaci. No se trata de la vida biologica, de la vida zoe o de la vida de la especie, sino, 
mas alia de esta vida, y con ella, de un bios que es revelacion de la singularidad. 

Para pensar esto, Arendt tenia necesidad de apoyarse sobre otra clave esencial de su 
°bra> que es el pensamiento cristiano. En su obra, reitera un homenaje emocionado a dos 
grandes pensadores de la lglesia: Agustrn y Duns Scot. Agustrn le interesa, desde su tesis de 
doctorado y hasta el final de su vida, por su insistencia en el initium que reitera el princi- 
pium y permite la libertad, anunciando una especie de prueba ontologica de la libertad en 
tanto que auto-comienzo. Esta concepcion de la libertad sera retomada y desarrollada por 
Kant que Arendt aprecia y se apropia, en contrapunto a Heidegger, hasta sus ultimos escri- 
tos. Somos libres, dice Kant en sustancia, porque comenzamos una ley, y no porque la 
transgredimos; sin embargo, anota Arendt, esta concepcion kantiana de la libertad solo es 
possi e porque Agustfn establecio que al comienzo hay otro comienzo, que es el naci- 
miento humano. A Arendt le gusta apretar el nudo entre la posibilidad de ser fibre y la posi- 
llidad de nacer, lo cual constituye un desarrollo moderno del pensamiento cristiano que 
me parece fascinante, y tanto mas si se piensa en los peligros que se ciernen sobre nuestra 
especie y la misma procreacion debido a la tecnica y a las manipulaciones cientificas Duns 
Scot es el otro gran pensador de la cristiandad, al cual regresa igualmente en diversos mo- 
mentos, que le permite valorar la singularidad y la contingencia frente a las teorias de la ne¬ 
cesidad, y que, por ello, le permite establecer el caracter esencial de la libertad en el discur¬ 
so sobre lo humano: la haecceitas scotista es para Arendt la formulacidn de la singularidad 
fibre, de ese nacimiento contingente en el que se enrafza la suerte de la libertad. Es sobre ta¬ 
les bases que la politologa fundamenta una concepcion a la vez de la vida y del quien, que 
sera para ella el honzonte indispensable de la polftica, y que le permitira excluir totalmente 
del ambito politico, tal como lo entiende, los dos totalitarismos, asi como las formas mo- 
dernas de automatizacion qui destruyen el «quien». Arendt sin duda desconoce ciertos de- 
alles politicos que diferencian el estalinismo del nazismo, pero no se equivoca cuando ob¬ 
serve esta convergencia de base entre ambos totalitarismos, en la medida en que aniquilan 
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tanto la vida humana como la singularidad del pensar. Del mismo modo detecta en la so 
ciedad moderna una perdida del pensamiento que preftgura la destruccion de la vida for¬ 
mas nuevas de la superfluidad de la vida humana, instauradas por la «automatizacion» de 
la especie a la que Ud. se referfa. Sabemos, desgraciadamente, que buena parte de los 
«acontecimientos politicos* que hoy sacuden el planeta expresan simplemente ta a ye - 
cion -ya denunciada por Arendt- que hace que un determinado numero de ge nte declara 
que determinadas vidas humanas son superfluas dentro del marco de la actua ! aut ° 
zacion; desde esta perspective tal gente promueve una politica que es una PO^ca-ca 
lo construfda sobre el principio de dominacion, y sobre una autondad que no es la au 
dad de la libertad, sino la de la potencia. Todas estas perspectivas arendtianas, que se tns- 
piran de la problematica heideggeriana del auge de la tecnica y del no se 

oponen solamente a la politica totalitaria; cuestionan asimismo tantolla P 01 ^ 1 ^ de 1 
trema izquierda -en la medidaen que se obstina en dogmatismos- como la del ultral '" e 
lismo. Es interesante subrayar este ultimo punto, ya que en Francia en P an '^ 

Arendt ha sido acogida por los pensadores llamados liberales (Raymond Aron, Fran?ois 
Furet etc)' no obstante, cuando se lee atentamente a Hannah Arendt, uno se da cuenta que 
Arendt no’tiene nada de una adepta del neoliberalismo: muchas de las soluciones de tipo 
economico del problema politico, defendidas por los liberales, le parecen totalmente b- 
mitadas Aunque con ello pueda chocar a algunos, yo dirfa que Arendt es el mejor ejem- 
plo de una traduccion moderna del pensamiento cristiano en politica. Pensamiento cris- 
L sentido acabo dc indicar: el de la valoraddn de la «jd. corned. 
vida singular. Evidentemente, uno puede preguntarse cual es la reabdad de tal politica, 
que medida es possible, y si no es una utopia. 

De seguro lo es, y yo lo demostrarfa en tres puntos. Por una parte, Arendt gusta de una 
especie de modelo, al que se refiere con frecuencia, que es la Grecia antigua, la sociedad d 
Pericles y de Homero. Es una sociedad en la cual el heroe aparece ante los otros en la medi¬ 
da en que es un ciudadano libre, capaz de hazanas y diestro en contarlas para compartirlas 
con los otros y constitufr asf una memoria transmisible e indefimdamente perfectible. No 
ha faltado quien ha recordado que esa sociedad se hallaba fundada sobre la esclavt , y 
aue su estatuto es utopico. Por otra parte, Arendt parece apreciar otro momento de la histo- 
ria de las sociedades, el momento revolucionario. Cuando se lee su ensayo Sobre la » «■ 
cidn se constata la importancia que concede a los momentos de ruptura histonca. Lo histo- 
rial (’/ ’ historial ) se da en las rupturas, y no en la consolidacion de las rupturas -aqui tambien 
se oueden reconocer ciertas asonancias heideggerianas. Al romper un orden antiguo para 

establecerunnuevoordemlaRevolucionfrancesa, yen especial 

cana se revelan absolutamente portadoras de esperanza. La institucion de la nueva bbe 
tad que sigue al momento revolucionario, y que se acompanade calculos, de dogmatismos, 
de XtamTel de «quien(es)» es algo de lo que se debe desconfiar, y Arendt desconfia 
mucho mas del Terror frances que del legalismo anglosajon y protestante. Pero, a pesar e 
esta desconfianza, muchos pasajes del ensayo Sobre la revolucion establecen un sign 
igualdad entre fe y revolucion. En nuestro tiempo, que es una temporahdad de mortales, 
existe un momento de esperanza, de enaltecimiento, de liberacion de singulandades. 
momento de la ruptura, analogo al de la fe para el creyente. Aqui se pl^tea no obstante una 
pregunta: ^cual podria ser esta politica de la ruptura, de liberacion de singuiandades libres, 
en 5 mundo actual? Algunos cnticos como Habermas han sido severos: cno esta abando- 
nando Arendt una vision realista de la politica, en beneficio de una nueva metafisica^ Esta 
obiecion puede tener su legitimidad, pero, de hecho, no tiene en cuenta el verdadero alcan- 
cedel razonamiento arendtiano. Para Arendt, se trata de afirmar, al lado del metalenguaje 
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° S ‘ C0 ? CU l Se J T ta Cl dC l3S Ciendas P° h ' ticas -’ la experiencia de la opi- 

se aennf.h/ J rh n & fragll ! dad de los asuntos humanos > y en lacual se perfilan, revelando- 
seagomstica y libremente, las mutaciones del campo politico, su vida entendida como una 

caon y una diferencia (etrangete) de «quien(es)» que recomienzan. Contra el «poder» y 
<<plural C idad >> » P< ’ 6 SUgiCre Una £SPeCie dC Parapet ° : d <<pensar>> y la <<vida » en la 

obreros? erCerm ° ment0 que Arendtparece estimar especialmente, ies elde los Consejos 

Exactamente. Ella insiste mucho sobre esas nuevas formas de vida social que fueron 
los Consejos obreros, o los Clubs que surgieron durante la Revolution, y que degeneraron o 

cidlnmle, 0 r ° S H aJ ° 6 T , eiT ° r ’ Per ° CUyaS variantes se buscan aan hoy en las socfedades oc- 
dentales. Creados en el momento revolucionario, y portadores de su anhelo de felicidad 

estos Consejos son tal vez promesas, en el sentido arendtiano del termino. 

Que seinscriben igualmente dentro de la tradicion del humanismo civico y del repu- 
blicanismo clasico, que apelan a la participacion ciudadana. 

pvtr -^ n efe f t0 -. Y q . u ® a P elan asimismo al compartir, a los lazos fragiles, a la comunidad de 
extranos y ala pluralidad, que no cesa de evocar Arendt -lo que se intenta revivir hoy cuan- 
o se habla de sociedad civil, de redes, de descentralizacion, etc. 

En la obra de Arendt se encuentra una distincion muy marcada entre la produccion 

h €S r em - d£ l ? sfines y los medios ’ y la praxis Politico, que es la esfera del 
arr nL P °P C '°” * acciones y la construccion de relates que rememoran estas 

acetones. 6 Piertsa Ud. que seaposible comprender lopolitico sin referirse afines? ;Puede 
separarse totalmente lo teleoldgico de lo politico? 

, T ^ S , te “ Un P r ° blema complejo, que podnamos intentar situar en la genealogfa de su 
obra. Ustedhace referenda a La Condicion humana, en donde Arendt distingue estos tres 
tipos de actividad humana, que especifican la condicion humana en su evolucion: el traba- 
jo, a obra y la accion. Evoco, muy brevemente, los principals rasgos que distinguen a es¬ 
as actividades. El trabajo remite a la reproduccidn de la vida, en una proximidad con la na- 
iimleza, es la forma de mayor sometimiento del cuerpo, y la mas alienada, porque se limita 
a metabolizar la naturaleza. La obra remitirfa, por el contrario, a una produccion de objetos 
que permiten un cierto intercambio e instauran una cierta duracion (el mercado, el comer- 
cio, la moneda...); sin embargo, esta especie de «poetica» que aparece como falseada por el 
producto, es muy hmitada, puesto que son los fines utilitarios los que la determinan v no 
justamente, el sentido; se trata aquide fabricar objetos economicos, y son las finalidades de 
Ja produccion las que ordenan la experiencia humana, y no la revelacion de «quien(es)» En 
fin la tercera actividad, la accion, es para Arendt esencial, y su modelo proviene de nuevo 
de la/w/« griega: el agora, donde se revelan los ciudadanos como agentes libres que se mi- 
den cumphendc, hazanas, actos destacados, dialogando, polemizando, y constituyendo asf 
una memoria lndefimdamente abierta. Esta triple distincion es un modelo provisional y po- 
emico, que permite a Arendt oponerse a lo que observa en la sociedad norteamericana y en 
el mundo contemporaneo de la posguerra. No se debe olvidar que Hannah Arendt es al- 
guien q ue se § uia con suma atencion el curso del acontecer, y que, sabiendo adaptar su pen- 
samiento al desarrollo de la historia, demostraba al mismo tiempo una vivacidad polemica 
-y aqui se expresa un rasgo especifico de su pensamiento. Resulta interesante mostrar como 
estos dos aspectos juegan en su relacion con Heidegger, de quien permanece a la vez fiel e 
infiel. Asi, mientras que Heidegger despliega las palabras de la lengua, de tal manera que el 
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Dasein se revela a traves de una especie de poietica del lenguaje que hace vibrar al pensa- 
miento en la mayor cercanfa de la sonoridad de la lengua, y que pensamiento y poiesis ^se 
™Sen Arendt por su parte, que se expresara en una lengua extrana, el ingles, enfrenta 
Si;oS.eric. n o P ybuia S u propi. ve,si6n del comply del estarpreseme end 
mundo no en la poietica sino en la narracion y la polemica. Desde este angu o, os 
ddos de actividad humana -el trabajo, la obra y la accion- son tambien herramientas pole- 
micas que le permiten cuestionar una sociedad mercantil que se denominara mas tarde la 
sociedad de consumo, y que hoy se presenta como una sociedad del espectaculo. Es este va¬ 
lor polemico de la meditation arendtiana lo que le confiere su valor esencial. No obs an e, 
es tierto que esta compartimentacion no deja de ser problematica. En mi libro interrogo, 
noreiemtio d violento rechazo, que se observa en Arendt, de lo economico. A un mvel 
historico me parece problematico reducir la economia al modelo familiar arcaico y opo- 
nerla a laaccifn polftica; por otro lado, este ataque no tiene en cuenta que los cuerpos eco- 
nomicos que son para Arendt primitivamente los cuerpos de la mujer y del esclavo, no son 
sememe cuemosde desgracia y de sufrimiento, sino tal vez tambien cuerpos de placer; 
Arendt descarta esta dimension jubilar del cuerpo que trabaja, pare o produce Uno podna 
preguntarse cuales son las razones personales, incluso tal vez 

ro de restricciones. Por otra parte, la idea de economia, en el sentido gnego del termino, 
sienifica solamente la parsimonia o el calculo. Marie-Josee Monzain ha mostrado que la 
idea'ide^econornfa en la teologfa ortodoxa se aplica tambien a 

nen de la misma rafz ; la economia, en el sentido de produccion agncola o domestica y la 
representacion divina bizantina descansan sobre la misma ldgica. Sin embargo el icono bi- 
zanSo es una neg ociaci6n entre lo visible y lo invisible. No es solamente un objeto fetiche 
que se da a ver- revela la presencia divina, a condicion que no se le vea solamente con los 
ojos, como un producto finito, sino que se negocie su sentido entre el objeto:final yJoiinvi^- 
ble implicandose mentalmente. Hay una dinamica compleja de la economia, que Hannah 
Arendt P «clausura» un poco rapidamente, porque la concibe desde la reduccion que de ella 
se ha hecho, en efecto, en la sociedad contemporanea. No obstante, la reduccion moderna 
no quiere decir que lo economico no pueda ser asimismo un lugar de revel ^ 10n de l ° S 
«odenes»- la economia puede ser un lugar de alienacion como puede ser un lugar del com- 
D a r tir de nuevas relaciones y de nuevas formas de comunicacion. Esto no es sino un ejem- 
plo entre muchos, que muestra como la polemica arendtiana tuvo un papel preponderan e 
con el unico fin de reprobar el desarrollo economico de las sociedades modernas. Esto me 
remite a su pregunta: se encuentra a veces en Hannah Arendt una celendad de pensamiento 
que ignora las finalidades inmediatas, pero esta perdida se compensa con un objetivo que 
ella v S alora por encima de todos los demas: se trata de salvaguardar en los lazos humanos 
aquella fragilidad que favorece la revelacion de las singulandades libres. 

Se llega asia una idea de lo politico, como instancia del sentido, que seria sin embar¬ 
go incapaz de asumir fines. iPiensa Ud. que tal idea de lo politico seaposible hoy dia. 

Lo que voy a decirle podrfa parecerle muy limitative. Pero Ud. me perdonara porque 
sabe que no me pronuncio en tanto que polftica (no tengo ninguna pretension en este cam- 
po) sino simplemente en tanto que ciudadana. Me parece que todos los politicos -los parti- 
dos politicos^ a clase polftica, los filosofos de lo politico, los politologos- se encuentran en- 
cerrados en una logica segiin la cual la polftica debe tener fines, lo 
rruptibles. En este contexto, no queda por demas que alguien se situe en otra log . 
que esto puede parecer frustrante, pienso que el papel de Arendt es el de quien introduce 
pregunt^y la inquietud. Lo cual no quiere decir que impida que la politica tenga fines, ella 
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se hace presente en tanto que filosofa -para ella, la ontologfa traduee en ultima instaneia su 
nspiraeion teologica- para decir; «abordemos la pregunta relativa a tales fines» Yo no nie 

fnndn°A dlsponibles ’ es necesari ° que el andar de los humanos los atraviese -dice en el 

fondo Arendt- pero tocaria, cada vez, interrogar su sentido. Su intencion no esdeabohr la 
pregunta por el fin, sino de introducir en ella una inquietud metaffsica y filosofica Creo 

-A cuando dice ,M 
esponsabilidad moral a una apreciacion que pertenecerfa a la sola logica de los comnor 

SlTaTreladtoen'? d ““"I 1 ! 0 «°8niti*o». En cada fm inmediatamente politico 
p-lgunTai de“ S ’ n *" landad » del “ mid <>- 8 »«• • los politicos se plantten 

En realidad, yo me referia a otros significados delfin en politico. Es ciertamente mux 
justo expresar esa inquietud, como lo hace Arendt.... ciertamente muy 

te solublts P r de Un ° Il6Var 3 l0S P ° lftiC0S a plantearse P re §untas que no son inmediatamen- 

„„ „ S( ’ y recordar We los fines de lo politico nopueden reducirse probablemente a los fl- 

nr Jf r° S ’ estr . ateglcos ’ 8eopoliticos -los fines que dirigen en lo fundamental, la 

practica pohtica en las sociedades modernas .... 

... lo que Arendt denomina lo politico convertido en engineering No pienso aue ella 
qu.era ehmmarlo lo cual serfa pragmaticamente absurdo, pefo ella qu ere S a^ost- 
gemeros de la pohtica a « calcular * sus «fines» desde el horizonte de otras preguntas Z 
moderar su practica y hacerla mas atenta a lo profundo de la experiencia hunfana. ’ ? 

m r .. iP , e !° pie " sa Ud ' We se pueda ir mas lejos, desde Hannah A rendt, y concebir la 

Los politicos no tienen ciertamente la vocation de resolver grandes preguntas meta- 
^‘ CaS , N ° obstante > resulta P°sible pensar que la gestion polftica se preocupe de problemas 

?es tat s c P omo n ifH C f amP0 eStreCh( ?’ f UeSt ° qUC S ° n inmediatamente eticos o transcendenta- 
les, tales como la diferencia sexual, la diferencia etnica, la diferencia religiosa la reproduc¬ 
ed i TT* eSpeCie ’ 6tC- S ° n precisamente ta,es cuestiones que la actualidad skua hoy 
nLrin fi° de Tv Straat f nC c 10n ’ y se tratade P re g u ntasespecfficamentearendtianas. Am- 
p ar los fines politicos, abnendolos hacia fines eticos, y tal vez mas alia. Esto es lo que esta 
juego en las sociedades modernas; y esto supone una redistribution de los poderes y de 
os discursos, una participacion mas fuerte que nunca de las competencias filosdficas este- 
ticas, rehgiosas, etc, en la vida de la ciudad. so as, 

m ° ddo . de J™damento podrian tener estos fines humanos de lo politico ? ; Un 
fundamento narrativo , como parece sugerirlo Arendt? 

j j l nslSt,r f obr ® el relat0 es - P^ Hannah Arendt, un medio de abogar por una racionali- 
dad mas ampha Entre el pensamiento-calculo y la polftica con fines, pL una pme y la 

cTZS'°” de >? d,V, ”° i “ fa l ,le ' ** ° m ’ dla la P="i»"cA un tip™, dii 

curso que favorece a revelacion del quien. Arendt mantiene pues una polemica sutil, a rae- 

o ironica, con el pensamiento de Heidegger, que consiste no en oponer ( opposer ) sino 
en impnmir (apposer) al discurso solitario que profiere la verdad enpoesfaja dinimica 
ZTLT' C ° ntaad ° ana memona > desphega un intercambio de lazos al interior de la 
P. hnlrl d h A ma f na ' f‘ rendt parece P ersuadld a que ese discurso que es el relato -cuyo mode- 
S“'; n Ans »« las . P?° auiPKn, en el siglo XX, en Kafka, Proust y Blixen (y ,d„ en 
Celine, de quien fue una de las pnmeras lectoras despuds de la guerra, y cuya ideologfa y 
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Sp®** 

yatueS2"^ren°d plicoTnlSs anapuatocoM^udo“5““^ 
des» la realidad de la clmica psicoanah'tica consiste precisamente en d, jsa ^ 0 ^ dl ® CU ' S0S 
sSulares de lado y lado del divan, en favorecer la poMca singular decada cua . No ob - 
tante al Dar que se alza contra el psicoanalisis, Arendt busca, por medio de su apologia de 
immic^bn^umfracfonalidad quese aproxima de la racionalidad psicoanahtica. ,Por que? 

Sesun Freud es en la anamnesis, restituida por el discurso asociativo (que es u 

freudiano de revelar la complejidad del deseo inconciente por medio de la dinamica del re 
am r e nueSa Ssofa favorece, por su parte, desde la perspectiva de una hermeneutica 
amtihada Yo anadirfaotraproximidad muy sintomaticaentre el pensamiento axendtiano y 
ciertastbgicasTnconcientefobservadas por el psicoandlisis. Sobrecogida por a violenaa 
que consSuye lo sabemos demasiado, un fenbmeno moderno y pohtico mayor, Arendt da 
de ella iniciallmente una explicacibn un tanto tecnica: la violencia individual sena unarepli- 
ca de la tecnica contemporanea (que culmina en la bomba atomica) y de los metodos 
coCTcibnque'aplicanlos^gobiernos desprovistos de autoridad. Por supuesto, Arendt recha- 
za entonces la hipotesis freudiana de una violencia pulsional sado-masoquista y, mas t 
via la hipotesis de una pulsion de muerte. No obstante, cuando trata de la cuestion del peca 
do constata que en ella residirfa el unico aspecto politico del pensamiento cnstmno y^part - 
i t • Por nue^ Poraue el pecado es producto de una interaction entre or 

ha entendido hasta que punto esta Ibgica resulta 
absolutamente indispensable, tanto para la vida psfquica del individuo, para su intenondad 
qu^rige la «voluntad », como para la vida comunitaria y politica. Nos encontramos aqui en 
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el meollo de lo que el psicoanalisis denomina... sado-masoquismo, que Arendt rechaza 
pero en el eual distmgue una funcion de cemento o de fundamento del pacto polSo! 

Parece que en estas logicas mas complejas intervienen igualmente otros recursos 
en especial cuandose trata de justificar evaluaciones de tipo moral. Por ejemZ la dl 
mension etica de la Tragedia gnega no deriva solamente del hecho de que narra acciones 

de laZiZZlnZiel ’ dd hecho de « ue ^evalua. Como Ud. lo sehala en su artkulo 

phroniis Tin ™rfr op r pone < ' un f° mentari ° ^ con ia 

P (p. ). £Esta evaluacion tendria un fundamentopuramente narrativo? 

n Z°' a bjndament0 de la sabiduria no es narrativo. Su fundamento es el «bien vivir» 
H ^ “ t0d ? CaS °’ la posici6n de Aristoteles, que Arendt retoma. Somos 
una s '" dlv ' daalmente m °rtales, y el teneren cuentanuestra mortalidad debe conducimos a 
una sagacidad (phronesis) cuando intentamos vivir bien asumiendo la fragilidad de los 

g dad. Elrelato es el discurso de la phronesis. El relato no es el fundamento- a lo sumo 
podna ser solo su equivalente al nivel del discurso. Por que el relato mas bien que la poesiV 

c 2 nSra'n * COnfm ^ se en un bell ° ob J eto solitario, mientras que el relato, aun 

cuando Integra necesanamente elementos poeticos -Homero es un poeta, y narra relatos en 

cdfSn Th^ 0 ’’ SC h3 a 3 de entrada estructurado P° r el compartir, en el sentido que la ex- 
celencia del heroe se mide imcialmente a adversidades en el seno de la intriga, y que el rela¬ 
to se orienta, en ultimas, a transmits una memoria singular a la pluralidad de los hombres 
que pueden acogerlo o no, reconocerse en el o no. El coro tragico que comenta la accion se- 
m en es. e sent,do d p,„,o,ip„ de un relato entendido Como disjcia fan “a“. deSe“ 
como un mtento para instaurar la justa medida que ha sido justamente negada por el acto 
tragico. Lo cual no quiere decir que el relato ignore la desmesura, al contrario: la expone y 

bkaUbienvTvil! ^ 3d ^‘° SaCtuantes > seorientahaciala «sagacidad»indispensa- 

un eiJfnlnf 7 l T la / 0rma del discurs ° quejustifica ? i Pero no es la Etica a Nicomaco 
un ejemplo de fundacion no narrativa? 

, Yono dlg0 que el relat0 funda ; digo que el relato traduce un fundamento que no es un 
«saber» sino una «perspicacidad», y que se realiza en el compartir comunitario Lo que fun- 
da, es un proyecto politico como «vivir feliz» en comunidad, y de lo que se trata es de hallar 

«biei vi l vK> Para ^ Pr0yeCt0 ’ E1 dlscurso no es el fundamento, pero es indispensable al 
lncluso un discurso como el de la Etica a Nicomaco... 

Los libros politicos de Arendt contienen multiples referencias a textos literarios o a 
pequenas his tona s, que ella narra. Por este estilo narrativo, se emparenta a la vez a una tra- 
. TJ 3 y a Una ^ 0n “ pCl6 , n aristotelica que entiende la politica como el arte de compar- 
R da ™ , dlda P01 i, medl0 de un logos ^munitario, y no como una inefable contemplacidn del 
n y de lo Bello. En este sentido, Arendt dice preferir, con Aristoteles, el logos al nou" 
que ella opone como lo humano a lo divino: mas adelante vol'veremos sobre este punto a 
proposito de lo que denomino «el ateismo» de Arendt. Del mismo modo, cuando repite con 
san Agustin «sociahs est vita sanctorum» -aun la vida de los santos es social-, ella insiste 
sobre el compartir mherente al «bien vivir». Esto no tiene nada que ver con un sociologis- 
mo vulgar o con una «antropologizaci6n de la ontologfa», como se le ha reprochado. 

pn r ®? dt baSCa Subrayar el , horiz °nte del nexo, que pasa por el logos y el decir, y que se halla 
en el fundamento de la phronesis. 



Alfredo GOMEZ MULLER 

J22 Julia Kristeva. Hannah Arendt: Politica y singularidad 

Par ultimo v para volver a lafrase que Ud. menciona, sobre la oposicion entre el 

la “religion autentica no es nunca un tranquiluante ( > ; 

ellaelZismo se extrae de su soledadyse descubre ligado a una htstona soctal de la sal 
VaC,0n 'ouc aueda de lo divino desde tal insistencia sobre el nexo? La cuestion que aborda- 

ha aeS“ we h. destrufdo vidas humanas a nombre de un «ate.smo» que era 1. reh- 
gion mas mortffera. 

Arendt critica, justamente, esta comprensidn de las ideologias politicos como reh- 
8l0nC Es cierto Pero critica las ideologies poh'ticas porque no quiere que se asimile sui dog- 

=S“EIS5S£S=5;j=s 

iSfflSStSKKSS—J. 

"etuedeTegar” como lo mostrb Angeles, el mufpuede decirse y aer mtercamb W 

Ta pfurahdad de loa aauntoa humanoa. Por ello, Arendt v, a combanr aobre doa fren es. por 

luia oarte contra aquellos que piensan que este nou " no es mas que una ficcion, facilmente 

reductible a una finalidad logica y sociologica -aqui apunta hacia los sociologos y os> po 1 

tdgos de tipo'positivista; porotra parte, toma sus distancias frente a los 

cendentalistas (Voegelin, por ejemplo), quienes, inmediatamente 

cion de Los Origenes del totalitarismo, la invitan a la Umversidad Notre Da P 

tar hacerle decir que el desarrollo del totalitarismo -esa politica de amquilamiento de la 

vida humana, esa destitution del quien y esa automatization a la que anstonM ilun hoy'dia, 

Tdebe a la s^ularizacion: es porque los hombres han perdido aDios que se ha llegado a la 
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Snorin' DC t ma v ra mUCh ° T dS SUtil Arendt sostiene q ue la secularizacion no conduce 
de por si o automaticamente, al totalitansmo. Entre los transcendentalistas y los positivis¬ 
tas, su deconstruccion propia consiste en elaborar lo que yo llamo un «atefsmo raro». Para 

nre^riiriT’ guarda otra manera de desmantelar lo divino, distinta de la que han em- 

prendido los mhilistas modernos (los hitlenanos, los estalinianos y otros tecnocratas) La 

JST qUC dla esboza tie " e “ cuenta la genesis del sentido, sin concluSen una 
escribe a' I dlVma “ Una hl P ostasis logico-positivista, y aun menos institucional. Arendt 
su labor He pers q r e t n ° se .!: econoce en mngunareligion existente, nijudfa ni cristiana. Con 
su labor de «penodista pohtica», como ella dice, opone al nou " un logos cada vez mas plu- 

ra n^tivo lnterrogativo, filosofico si se quiere, pero cuya aparente modestia apunta 
como correlato polemico, a evitar toda tentacion de verdad absoluta y a no atrincherarse 
nunca en un culto de lo divmo. Pienso que se debe tomar muy en serio su ambicion de des- 
mantelamiento, que se opone a la propia tradicion metafisica, y que ella adelanta sin ningu- 
na premura m agresividad mihtante: la deconstruccion arendtiana, mas alia de su erudicion 
y de sus apanencias sociologicas, posee una humildad empfrica que la emparenta con pro- 

SoT", h ana H S H S e A l0S ^ eudianos 0 de ciertos vistas. Todo esto no se halla despro- 
mnp d blgUeda des. Arendt se muestra respetuosa de la tradicion religiosa, y, cuando 
muere su esposo, que no era m judio m creyente, hace hacer un kaddish. Confiesa a Alfred 
aztn que siempre ha creido que Dios existe, y sin embargo su trabajo de descomposicion 
de la metafisica la lleva, en El Pensar, no solo a ese rechazo del nou " en provecho del logos 

m U nm a a r em0S p V w Ca f° a , nteS ; S \ n0 tambidn aun rechaz ° ^ voluntarismo cristiano -hace re¬ 
montar a san Pablo la idea de la voluntad. Y, en El Juzgar, termina con la apoteosis post- 

antiana de una «mentalidad ampliada», que tiene el acento de un emocionado humanis- 
mo Es e libro queda inconcluso, pero la parte escrita contiene un apasionante desarrollo 
sobre el gusto, que sustituye la comumdad del juicio por una comunidad del placer senso- 
na capaz de discernir de entrada el «bien». Observamos aquf, mas alia de lo inconcluso y 
de las omisiones, un mtento por «mmanentizar» la capacidad de hacer sentido, arraigando- 
la en lo mas arcaico y lo mas singular de la experiencia. 

Pero que tal vezpodna tambien evidenciar ese significado «nodal» de lo religioso 
que es el compartir .... 5 

Por ello mismo me he permitido decir, en El Genio femenino, que Hannah Arendt 
aparece como una pensadora de la post-cnstiandad, en el sentido de que, para ella el nou" 
se encarna en singularidades que entretejen el nexo social. Arendt es la pensadora que saca 
as maximas conclusiones del encarnacionismo en su busqueda de un renacer en el compar¬ 
tir y por el compartir. Su pensamiento es una forma de humanismo iluminado por el respeto 
por a singularidad, que se presenta como un apasionado preguntar por la natalidad huma- 
na, en la que ella cree, en efecto. 

O de restablecimiento de la tension entre lo humano y lo divino, en el corazon de la 
viaa social. 

Preservando el lugar de lo divino como el de un sentido enigmatico al interior de 
nosotros mdividuos entreligados en una pluralidad de comunidades. Hasta en aquel punto 
adelantado de su meditacion en que rechaza la existencia del mal, Arendt expresa, en 
ulOtimas, la alegria de su conviccion de que tal enigma existe: los hombres son capaces de 
pensamiento, lo que justifica el perdon y la promesa. Preservemos este enigma del sentido 
en nosotros, para estimular el cuestionar del filosofo como del politico, por fuera de toda 
certiaumbre, de toda automatizacion y de todo dominio. 




Hugo E. Biagini 

Lucha de ideas en Nuestramerica 

El vositivismo tuvo unafuerte resonancia en America Latina, donde, dentro 
de la elite ilustrada, excedio enpredicamento a todas las tendencias Vosfenoresa la 
escolastica colonial. Para neutralizar su poderio se coahgaron una dispandad de 
corrientes agrupadas bajo el comun denominador de la reaccton antipositivista 
que, hacia fixes del siglo XIX, comenzo a batallar contra ese importante enemigo 
encarnudo por el naturalismo y el cientificismo. 

Dicha puja intelectual debe ser ponderada dentro del contexto en la cual 
emerge y reactua, v.gr., la penetracion impenalista, el predomimo oltgarquico, 
ascensode la clase media y el surgimiento del proletanado, junto a una sene de ex¬ 
presses ideologicas diversas -liberalismo, nacwnahsmo popu/jsmo mnfln es 
locialistas- y de sucesos que se dieron dentro ofuera de nuestro con tinente_ Revolu- 
cion Mexicana, Primera Contienda Mundial y posguerra, Revolucion R f a '^ e , 
forma Universitaria y otros episodios que contnbuyeron a cuestionar la a fi a ^ a 
creencia en el mejoramiento gradual de la humamdad o en d hderazgo inapelable 
de una privilegiada diferencia etnica, social o generacional. 

Por ultimo, se hace referenda al metier conflicts propio de la histona del 
pensamiento y a una experience de reciente data: el Corredor de las ld ^ s d ^^ 
Sur, un espacio de debatefrente al neoliberalismo y su vision sesgada de la Integra 

cion regional. 

Hugo Biagini, investigador del CON1CET, ha publicado otros hbros en esta 
misma coleccion: Utopias juveniles. De la bohemia al Che La Morma Um- 
versitaria: antecedentes y consecuentes, Entre la tdentidad y laglobaliza- 

cidn. 
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RESUMEN 

La Fundacion Gustavo Bueno es una ins¬ 
titution espanola, de iniciativa privada y natura- 
leza permanente, exenta de todo fin lucrativo y 
con fines de interes general. El objeto de la Fun¬ 
dacion es el cultivo de la filosoffa, entendida no 
como un saber autonomo que pudiese mantener- 
se encerrado en si mismo o en una supuesta sabi- 
durfa historicamente recibida, sino como un sa¬ 
ber de segundo grado, que solo encuentra su ali- 
mento en el analisis de los saberes cientfficos (es- 
pecialmente, en nuestro caso, de indole biologi- 
co medica, asf como los que tengan relation con 
la Historia de las ciencias), politicos, tecnologi- 
cos y culturales en general, saberes que se renue- 
van constantemente en el incesante flujo del pre¬ 
sente. 

Palabras clave: Filosoffa, Biblioteca, Universi- 
dad de Oviedo, Espana. 


ABSTRACT 

The Gustavo Bueno Foundation is a Spa¬ 
nish institution of a permanent and private natu¬ 
re, non-profit and with purpose of serving the ge¬ 
neral public. The objective of the Foundation is 
to cultivate philosophy, understood not as auto¬ 
nomous knowledge that should be closed and 
closetted within itself or as some historical le¬ 
gacy of wisdom, but as a second level 
knowledge, which is fed not only from the 
analysis of scientific discoveries (especially in 
our case of a medical nature or as something rela¬ 
ted to the hisory of science), politics, technology 
and culture in general, knowledge that renews 
itself constantly in an incessant present-day 
flow. 

Key words: Philosophy, library. University of 
Oviedo, Spain. 
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Biblioteca Filosofica en Espanol 


La Biblioteca Filosofia en espanol, que publica la Fundacion Gustavo Butene por obje^ 
to ofrecer obras de interns filosofico escritas, traducidas o comentadas en lengua es P anc ’^.^ 
del principio de que la filosofia es indisociable del idioma en el que se expresa, porque la filosofiano 
es una ciencia exlcta ni por tanto puede ser expuesta en un lenguaje formal, sino que precisa necesa- 
riamentrde unlenguaje natural (lo que no excluye la utilization incidental de recursos a gebraicos). 
Suponemos tambifn que no todos los idiomas tienen la misma capacidad para poder anahzar y com- 
prender la realidad desde un punto de vista filosofico. 

Cada idioma adquiere la medida de su capacidad como element de un complejo proceso^so¬ 
cial historico, determinado en el transcurso de los siglos y que no se puede improvisar. La reflexion - 
losofica solo puede alcanzar un nivel crftico efectivo cuando dispone de un idioma compartido po 
numero de hablantes, repartidos en diferentes naciones y culturas, cuyo volumen permita una con¬ 
frontation ideologica en el ambito de la propia lengua. 

El espanol, desde sus primeras formas romances, sirvio para la expresion de doctrinas filosofi- 
cas- acaso fue el primer idioma moderno utilizado en un discurso filosofico. Desde sus pnncipios fue 
adquiriendo una inusitada capacidad para expresar directamentediscursosfilo^ 
mediante la traduction, sirviendo el romance de lengua intermedia entre el gnego, el arabe y ellatin, 
va en la escuela de traductores de Toledo, pensamientos formulados en otros idiomas clasicos. El des- 
cubrimiento de America determino que el espanol comenzase a ser un idioma multinacional y univer- 
sal en funcion de un imperio no depredador, sino generador de futuras sociedades politicas, e 
que desde muy pronto la filosofia estuvo presente en las nuevas universtdades e lnstituciones. La gran 
escolSstica espaiiola, precisamente por las necesidades derivadas del imperio catolico, fue escntaen 
lati'n v esta es la razon que explica la relativa exigiiidad de la filosofia sistematica escnta en espano , 

y, para decirlo todo, terminar acaso segun sus ritmos propios. 

La Biblioteca Filosofia en espanol espera poder servir como instrument para la ex P°sicion 
de las diferentes perspectivas sistematicas que ya se anuncian en lengua espanola, y por supuesto para 
canalizar en espanol cualquier otro tipo de pensamiento filosofico construido en otra lengua. No se 
pretende volver a enarbolar la vieja idea de que la filosofia espanola solo puede nutrirse de su propio 
pasado. Una filosofia viva debe alimentarse necesariamente del presente onventd, tal^como ^este 
pueda reflej arse a traves del propio idioma, a fin de poder construir las ideas adecuadas y el sistema de 
las mismas que la realidad determine. 

Articulo 2 de los Estatutos Fundacionales: 

«La Fundacion tiene por objeto el foment del estudio y de la investigation en matenas cienti- 
ficas (especialmente de Indole biologico medica, en la lfnea de la obra de Gustavo Bueno Arnedillo, 
as f como las que tengan relacion con la Historia de las ciencias) y filos6ficas (en particular las que 
tengan relacion con la filosofia en lengua espanola, en especial en torno a la obra de Gustavo Bue 

Martinez). . . , 

Los medios de los que se servira la Fundacion para cumplir sus objetivos consistiran funda- 

mentalmente en: . 

(a) Formacidn de bibliotecas y centros de documentacion especializados en las matenas de su 

campo. 

(b) Organizacion de reuniones cientfficas, de actividades divulgativas, formativas y docentes, 
regladas y no regladas. 

(c) Dotacion de becas para promover estudios e investigaciones especlficas a su objeto funda- 

cional. 

(d) Promover las publicaciones y ediciones de caracter cientifico y filosofico relacionadas con 
los campos de su actividad. 

Los beneficiarios podran ser, en general, todas aquellas personas interesadas por los fines y las 
actividades de la Fundacion , que puedan disfrutar o participar en las actividades que promueva. n e 
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caso particular de asignacion de becas, premios y otros posibles beneficios individuales, se adoptaran 
mecanismos objetivos, rigurosos y transparentes de selection, entre los candidatos presentados tras 
las oportunas convocatorias, en funcion de los meritos y adecuacion espetifica que con antelacion se 
habra determinado.» 


El Basilisco, revista de filosofia, ciencias humanas, teoria de la ciencia y de la cultura, fun- 
dada en 1978 por Gustavo Bueno, que se se caracteriza por haber publicado durante mas de veinte 
anos solo articulos originales escritos en espanol, ha pasado en 1998 a depender de la Fundacion. 
Entre 1978 y 1984 se publicaron los 16 numeros de una primera epoca. La segunda epoca, iniciada 
en 1989, volvio a comenzar su numeration por el primer numero. 

Ediciones digitales 

Desde el inicio de sus actividades la Fundacion ha concebido, como una de sus actuaciones 
prioritarias, promover ediciones digitales o electronicas, que seran difundidas via internet, en cd- 
rom u otros soportes, de los principales autores significativos para la filosofia en lengua espanola. A1 
desarrollar nuestra actividad principal desde la ciudad de Oviedo se hatia obligado abordar en primer 
lugar la edition digital de las obras completas de Benito Feijoo. Se trabaja ya en la edition de las obras 
del Cardenal Zeferino Gonzalez, de Leopoldo Alas «Clarm», de Antonio de Guevara y otros autores. 

Revista de Hispanismo Filosofico 

La Fundacion Gustavo Bueno colabora, junto con la Universidad Autonoma de Madrid y la 
Universidad Complatense , en la edition de la Revista de Hispanismo Filosofico, que publica Fondo 
de Cultura Economica y es organo de la Asociacion de Hispanismo Filosofico . 
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MAS ALLA 
DE LA 

POS-MODERNIDAD 


El discurso antropico y m praxis en 
la cu Itura foeroarnGricana 
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Jose Luis Gomez-Marttnez 
Mas alia de la pos-modernidad 
El discurso antropico y su praxis en la cultura iberoamericana 


Mas alia de la pos-modemidad se configura como un ensayo dividido en cinco 
partes: dos, como fundamentacion tedrica, y las otras tres, como colas que ejempli- 
fican el proceso hermeneutico. 

En el analisis teorico se desarrolla una crttica de lo que se conoce hoy dia como 
posmodernidad. Se hace desde la perspectiva de un discurso antropico que recupera 
el referente humano en su estar siendo. 

Con estafundamentacion tedrica, seelabora una hermeneutica del texto (pri- 
mordialmente literario, pero que transciende las categorias degenero). En la terce- 
ra y cuarta parte se aplica el proceso a una dimension cultural con ineludibles re- 
percusiones para laformulacion de una etica que supere la perplejidad que domina 
en el discurso posmoderno. Finalmente, en la quinta se aplica al desarrollo cultural 
de los pueblos iberoamericanos, para articular una "narrativa" de su evolucion a 
traves de dos categorias precisas. 

Jose Luis Gomez-Martinez, Profesor de Pensamiento Hispdnico en la Uni- 
versidad de Georgia, desarrolla una importante labor investigadora y divulgativa 
sobre el pensamiento y la cultura en lengua hispana. En esta misma editorial coor- 
dino y publico un ensayo colectivo bajo el titulo Teologta y pensamiento de la 
liberacion en la literatura iberoamericana. 

(Vease en la resena de esta obra, realizada por el filosofo argentine) Dr. Car¬ 
los Perez Zabala, p. 129ss.) 
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Jose Luis Gomez-Martmez: Mas alia de la 
pos-modernidad. El discurso antropico y su 
praxis en la cultura iberoamericana. Mileto 
Ediciones. Madrid. 1999. 223 pags. 


Carlos PEREZ-ZAVALA, Buenos Aires, Ar¬ 
gentina. 


Tenemos en las manos una obra que res- 
cata lo mejor del cuestionamiento pos-moder- 
no a la modernidad europea e inyecta vida, me¬ 
dian te su discurso antropico, a los elementos 
cristalizados dentro de la modernidad. Refres- 
ca y dinamiza la idea de cultura y, al hacerlo, 
entre una ciega fidelidad a modos de vida im- 
propios y una vida digna, elige lo mas humano, 
dentro de un concepto dinamico de identidad y 
con una sabia interpretation de la filosoffa cul¬ 
tural. Jose Luis Gomez Martinez, el autor, es 
Profesor de Pensamiento Hispanico en la Uni- 
versidad de Georgia y es conocido por su gene- 
rosa labor de investigation y difusion del pen¬ 
samiento hispano e hispanoamericano, por to- 
dos los medios. 

Cuando el autor ingresa al comentario 
de la novela Por que se fueron las garzas , del 
ecuatoriano Gustavo Alfredo Jacome, logra 
que el que lee o escucha se compenetre del pro- 
blema que plantea la realidad intercultural. 
Apresado por la dramaticidad del relato-tema, 
el lector necesita recorrer el libro de Gomez 
Martinez hacia adelante y volver haciael final, 
advirtiendo que no hay partes menos importan- 
tes, de las cuales se podria prescindir: todo es 
parte de una trama. 

La Introduction, de Carmen Chaves 
Tesser, profesora tambien de la Universidad de 
Georgia, constituye el primer capitulo del libro 
y lo contextualiza dentro del debate teorico ac¬ 
tual. Desde el punto de vista de la elaboration 
personal el segundo capitulo “El discurso an¬ 
tropico y su hermeneutica” es decisivo. Pero 
los ejemplos que van a seguir, tornados de 
obras literarias, en los capitulos siguientes, le 
prestan al trabajo corporeidad, latido, luces y 
sombras, alegria y dolor. Para captar su idea de 
“discurso antropico” conviene recordar que en 


el discurso de la modernidad mi centro es uni¬ 
versal. Benito Feijoo, en su Teatro critico uni¬ 
versal dice: “Doy el nombre de errores a todas 
las opiniones que contradigo”. El centro se ha 
erigido en paradigma, se proyecta en imposi¬ 
tion logocentrista y su verdad es la verdad. “La 
modernidad impone significado” (27). 

En el discurso de la posmodernidad se 
deconstruye todo centro y en la busqueda de un 
centro trascendente se va difiriendo indefini- 
damente su definition. La posmodernidad ex- 
presa la perplejidad del hombre cuando ad- 
vierte lo quimerico de suponer que hay un cen¬ 
tro cultural “unfvoco”, referente de toda signi¬ 
fication. Lo que no cuestiona la posmoderni¬ 
dad, segun el autor, es “el concepto mismo de 
centro”. La deconstruction indefinida se con- 
vierte en una obsesion, en una orgia decons- 
tructiva; ese buscar sin termino expresa el 
anhelo y a la vez la negation de un significar 
trascendente. 

El discurso antropico , de Gomez Marti¬ 
nez, presta preferente atencion a la idea de 
“centro”, propia de la modernidad, y coloca en 
primer piano “la estructura misma”. El centro 
antropico es “un centro dinamico, movil, un 
centro sujeto a la continua transformation pro¬ 
pia de todo discurso axiologico” (27-28) Solo 
se concibe en un proceso dinamico, en el cual 
se contextualiza y se re-codifica permanente- 
mente. El discurso antropico asume la otredad 
“como paso previo al acto de significar”. 

La principal critica que hace el autor al 
discurso posmodemo reside en que este se pre- 
senta todavfa como un “centro inmovil”, que 
pretende abstraerse, sustraerse a su propia con- 
textualidad, y que escapa a toda problematiza- 
cion. La posmodernidad no ha puesto en crisis 
la categoria mas cuestionable de la modemi- 
dad: la de “centro”. Esta postura le “permite re- 
saltar lo convencional, lo efimero, de cualquier 
discurso axiologico, a la vez que persiste en la 
validez, en la universalidad, de su propio dis¬ 
curso, ya que su cuestionamiento no afecta al 
centro mismo que lo sostiene” (29). Si el dis¬ 
curso del otro es efimero, es porque el mfo no 
lo es, naturalmente. 
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Gomez Martinez aclara que para cuestio- 
nar a la modemidad, posmodemos como Derri¬ 
da usan el termino “deconstruccion”. Y la de- 
con struccion se proyecta desde un logocentris- 
mo pretendidamente “excentrico”, sustraido- 
abstraido, como dijimos, a la estructura , y que 
por lo mismo pospone el acto de significar. El 
autor apela, como lo hace la filosofia latinoame¬ 
ricana de la liberacion, al concepto de “proble- 
matizacion”, que sugiere un cuestionamiento 
intemo a la estructura, entendida como contex- 
tualizacion transformable, dinamica. De esta 
forma la problematizacion propia del discurso 
antropico tiende a liberar el acto de significar de 
la limitation generada por la rigidez estatica del 
discurso de la modemidad y a convertirlo en un 
acto de contextualizar dentro de un proceso por 
el cual el hombre es y modifica, permanece y 
cambia, codifica y re-codifica. 

En el proceso deconstructivo posmo- 
derno la position logocentrista no se ha supe- 
rado “pues su discurso pretende otra vez signi¬ 
ficar desde un centro dominante a la vez que in- 
diferente e independiente de su propia narrati- 
vidad ; o sea desde el nuevo centro se decons- 
truye todo aquello que cae fuera de su ambito 
de dominio” (33-34). El relato de J.L. Borges 
“La Biblioteca de Babel” ejemplifica los limi- 
tes de la pos-modernidad : la deconstruccion 
de la modemidad desde la misma modemidad. 
Borges busca el “catalogo de catalogos” como 
los posmodernos buscan indefinidamente un 
significar trascendente. 

La teorfa de la relatividad no anulo un 
centro ni lo desplazo : simplemente lo ubico en 
una nueva dimension : la dimension dinamica. 
Esto es precisamente lo que pretende el discur¬ 
so antropico de Gomez Martinez.. Asi sera po- 
sible “forjar una nueva narrativa dependiente 
ahora de una interioridad dinamica” (36). 

En el Cap. Ill ejemplifica el autor su 
hermeneutica recurriendo al discurso literario 
y al pensamiento latinoamericano de la libera¬ 
cion. Remite al libro Teologia de la liberacion , 
de Gustavo Gutierrez (1971), que es un expo- 
nente de las inquietudes de la epoca. Con plan- 
teos similares en lo social a los de la Filosofia 
de la liberacion, la Teologia de la liberacon 
amplio las fronteras al introducir elementos re- 
novadores en una sociedad lenta para los cam- 
bios y de gran influencia en Latinoamerica, 
como es la Iglesia Catolica. La liberacion inte¬ 
gral, que tiene un inicio en la liberacion de Is¬ 


rael de la esclavitud del Faraon por obra de 
Jahve, es un postulado comun a la obra de Gu¬ 
tierrez y a la de Marcos Aguinis, La cruz inver- 
tida (1970). La liberacion adquiere en estas 
obras, lo mismo que los Documentos de Mede¬ 
llin (1968), una dimension biblica de conteni- 
do latinoamericano. 

En el Cap. IV plantea el autor el tema de 
la cultura indigena como realidad intercultural. 
“De la confrontation de las teorias de la libera¬ 
cion y la deconstruccion posmodema sur¬ 
ge...un nuevo discurso filosofico que asume y 
asi supera el proceso deconstructivo de ambas, 
y lo hace a traves de una aproximacion ideolo- 
gica que empieza a conocerse como Filosofia 
intercultural” (160). 

El estudio de Gomez Martinez se ubica 
dentro de la Filosofia intercultural y problema- 
tiza conceptos como cultura e interculturali- 
dad . El discurso literario ofrece una dimension 
mas concreta y a el apela el autor para ver como 
se comportan en la praxis aquellos conceptos. 
El problema que se va a visualizar con claridad 
en la novela, que ya citamos, de Jacome, Por 
que se fueron las garzas, es el de que, para po- 
der preservar su identidad, los grupos oprimi- 
dos deberian seguir viviendo en condiciones 
infrahumanas. Ya Zea advertia que no se pue- 
den neutralizar los deseos de justicia en nom- 
bre de la defensa cultural. En el planteo neoin- 
digenista (Bonfil: Mexico prof undo, 1987.) el 
referente no es ya el ser humano, sino un ente 
cosificado que se llama cultura. En este plan¬ 
teo, todo cambio es una negation de la propia 
cultura. Por su parte, tampoco la filosofia de la 
liberacion “supera la tirania de un centro inmo- 
vil” y ni ella ni la teorfa de la action comunica- 
tiva “superan el horizonte de su cultura” (167- 
168). La propuesta del autor es que la cultura es 
una realidad dinamica, en permanente trans¬ 
formation. A pesar de que el planteo aparece 
como simple, en realidad no lo es, porque para 
que haya dialogo “entre iguales”, debe perma- 
necer un nucleo identitario, que es dificil de 
precisar. La idea de tomar como referente la 
dignidad Humana es iluminadora y coincide 
con los postulados de la filosofia latinoameri¬ 
cana, en especial con el a priori antropoldgico 
de A.A. Roig. Tambien es verdad que intentar 
que una cultura permanezca intacta, como un 
objeto cultural exotico, tiene el riesgo de con- 
denar a los integrantes de una cultura inferiori- 
zada a una vida sin dignidad, riesgo presente en 
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la misma Filosoffa intercultural y en todas la 
que usan sin cuidado el concepto de periferia. 

El mundo que se recrea y contextualiza 
en el discurso literario de Por que sefueron las 
garzas, indica a) que no existen culturas puras 
en el sentido de procesos aislados, b) que la 
transformation de las culturas se efectua en 
nuestros dfas a traves de un proceso que ya es 
“intercultural y jerarquizante” (177) Asf la in¬ 
fer ioridad social se da en un contexto fuerte- 
mente jerarquizado. La pregunta del protago- 
nista, el indio Andres Tupatauchi: “^Quien 
soy ? ^De quien vengo?” es una pregunta an- 
siosa por la propia identidad jaqueada. La in- 
vestigaciones dan por resultado que “tenia san- 
gre real”. Pero el descubrimiento de su pasado 
no le devuelve seguridad. La seguridad se la da 
el reconocimiento por parte de la Universidad 
y de la prensa norteamericana: ha sido descu- 
bierto un indio de sangre real entre los estu- 
diantes. El centro otorga humanidad. 

El otro problema es el de la dualidad: in¬ 
dio por fuera, bianco por dentro, “igualito por 
fuera...pero cambiado por dentro”, “indio con 
tftulo de bianco”. La pregunta surge, entonces: 
i dejar de ser marginado, no serfa dejar de ser 
indio? “Soy indio, pero siento de otra manera”, 
“doctor si, pero indio no mas”. La tension se 
eleva cuando el indio, casado no solo con blan- 
ca sino con “gringa”, con Karen, vuelve a su 
pueblo, donde lo habfan despreciado: “les ha- 
bfa ganado en tftulo y en mujer”. Estas tensio- 
nes e inseguridades se deben a que falta “un 
centro liberador”. “Se libera el ser humano 
como individuo (en este caso el indio) pero se 
mantiene el lastre de la estructura intercultu¬ 
ral” (189), el “status quo de unos esquemas 
culturales de opresion” (195) La tesis de Go¬ 
mez Martinez es que “solo mediante un con¬ 
cepto dinamico de cultura, que acepte la reali¬ 
dad antropica que implica definirse en la trans¬ 
formacion, se podra iniciar la problematiza- 
cion de estos fenomenos productos de esque¬ 
mas opresivos” (196) El ejemplo aparece 
cuando en el pueblo los ninos y jovenes indios 
comienzan a promoverse sin complejos en lo 
cultural y economico. “Estos ninos habfan ini- 
ciado lo que Bonfil califica de ‘desindianiz- 
acion’, y que desde una toma de conciencia de 
la jerarqufa de valores de su estructura intercul¬ 
tural, podemos con mas propiedad decir que 
habfan recuperado su dignidad humana, y con 


ello tambien una conciencia mas clara de su 
identidad india” (200). 


Gustavo Alfredo Jacome. Por que se fueron 
las garzas. Barcelona, Seix Barral, 1980. 

El tftulo (asf escrito) pertenece al libro 
de 1971 del ecuatoriano Gustavo Alfredo Jaco¬ 
me, y es comentado por el filosofo espanol 
Jose Luis Gomez Martinez en su libro Mas alia 
de la posmodernidad. (Mileto. Madrid 1999). 

El libro de Jacome establece un dialogo 
con el contexto cultural de la decada de los 80 
en Iberoamerica y especialmente con el uni- 
verso andino. Ofrece un marco preciso para la 
tematica que se abrio con nuestro viaje a Boli¬ 
via y Peru: Como podemos entender la cultura, 
como es la relation entre culturas, como son 
vistos esos pueblos, cual es su porvenir, como 
se ven ellos mismos... 

El libro comienza con una pregunta 
fundamental: £”Pita nuca cani ? ^Quien soy? 
^De donde vengo? ^Donde encontrar el centro 
de mis anteriores pisadas”? El que habla es un 
indio procedente de Ecuador y que estudia 
medicina en Estados Unidos, Andres Tupa¬ 
tauchi. El presupuesto permanente de la tema¬ 
tica es la polaridad : indio-blanco, correspon- 
diente a la dicotomfa periferia-centro. Todo el 
drama se juega dentro de estos polos. El sen- 
tirse periferico no es solo sentirse inferior, 
sino tambien haber aceptado el centro consa- 
grado. Andres se encuentra alejado de los dos 
centros que definen la frontera: uno, lejano 
ya, inoperante, lo cultural precolombino; el 
otro, dominante, totalizador, lo cultural occi¬ 
dental. “Indio” en la frontera de dos mundos 
es igual a “no ser”, pero Andres quiere llegar a 
ser, por eso busca reconocerse en el mito: “Yo 
tengo... que investigar, tengo que comprobar, 
tengo que saber si soy mismo o no descen- 
diente de Atahualpa”. Llega un momento en 
que logra establecer su identidad: “,‘Tenfa 
sangre real !”. Pero el pasado ya no opera, es 
solo una quimera. Solo lo cultural occidental 
otorga humanidad, asf lo han decretado los 
centros de poder y lo ha internalizado la peri¬ 
feria. “El hallazgo de los datos historicos se 
hizo noticia...Bueno, Andres Tupatauchi, de- 
bes ser sincero, era eso mismo lo que habfas 
buscado: Primero fue en la universidad...De la 
universidad la noticia salto a la prensa. Trfn- 
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cipe heredero del Tahuatisuyu estudia en uni- 
versidad de nuestro pais"”. La seguridad no se 
la da el descubrimiento de su pasado sino el re- 
conocimiento por parte del centro : es el el que 
otorga humanidad. “Desde ese dia sois otro, 
Andres Tupatauchi”. Lo que ha logrado, eso si, 
es una conciencia ascendente de su dignidad 
como persona. “Somos hombres tal como los 
mestizos y tenemos que vivir y portarnos como 
hombres”. A partir de “ese centro propio inci- 
piente, dice Gomez Martinez, se hace posible 
su problematizacion” (181). 

“Ser indio” tiene en la cultura andina 
una connotation racial, pero tambien es un 
concepto cultural, de modo que se puede “dejar 
de ser indio”. Esta situacion se hace patente 
cuando Andres regresa de los Estados Unidos a 
su pueblo con el titulo de Doctor. “Ha vuelto 
vestido como natural mismo, igualito por fuera 
esta, pero cambiado por dentro”. La clave de la 
relation intercultural se encuentra en este “fue¬ 
ra” y “dentro”. Pero lo mas importante es que 
estas categories expresan tambien claramente 
una “jerarquizacion” en el sentido de lo infe¬ 
rior-superior que corresponden a lo “indio” y 
lo “bianco”. Comentan que “Andres, ido al ex- 
tranjero ha vuelto hecho doctor, como bianco 
no mas, igualando al bianco no mas...que este 
mandando a maitros blancos, a secretarias 
blancas, a empleados blancos”. Se lo podria 
aceptar como indio por su vestimenta y por su 
piel, pero por su titulo y su cargo es cultural- 
mente un bianco para sus paisanos. Y aqui esta 
el drama de lapolaridad. “Que jodida esta mez- 
cla, indio por fuera, bianco por dentro. Blanco 
con todos sus saberes, indio con titulo de bian¬ 
co, indio con mando de bianco”. 

El problema se plantea con toda crude- 
za: Ser indio es ser humillado, ignorante, mar- 
ginado. Si uno deja de ser humillado, ignoran¬ 
te, marginado, ^deja de ser indio? 

En el caso de Andres, lo mismo que en 
las declaraciones de Independencia de nues- 
tros paises, se ha ganado espacio, pero el cen¬ 
tro sigue siendo ajeno . No esta claro lo que 
uno es, solo se sabe lo que uno no es, y siem- 
pre en relacion con ese centro, que no es el 
propio. Gomez Martinez cita la declaration 
de Bolivar, de 1815: “No somos indios ni eu- 
ropeos, sino una especie media entre los legi- 
timos propietarios del pais y los usurpadores 
espanoles: en suma, somos nosotros america- 
nos por nacimiento y nuestros derechos los de 


Europa, tenemos que disputar estos a los del 
pais y mantenemos en el contra la invasion de 
los invasores”. 

En el caso de la no vela de Jacome el in- 
dividuo protagonista ha sido proyectado fuera 
de su centro cultural - un pais extranjero - y lue- 
go devuelto a su centro original “que ya no 
coincide completamente con el suyo”. La filo- 
sofia de la cultura no siempre tiene en cuenta el 
fenomeno de la “jerarquizacion” cuando habla 
de las relaciones interculturales. Se procede 
como si las relaciones entre las partes fueran si- 
metricas. La diferencia, empero, es transparen- 
te: “Debia quedarme de indio, dice Jose Fari- 
nango, de indio-e-mierda. Asi patiado, gram- 
putiado. Pero, £no soy lo mismo aunque sea li- 
cenciado? ^No tengo el mismo tufo de indio, el 
mismo guango [trenza], el mismo apocamien- 
to, el mismo. No, el mismo shungo [corazon], 
no. Ni la misma alma. Y eso es lo malo. Soy in¬ 
dio, pero siento de otra manera, pienso de otro 
modo. Y eso es lo que en mi han hecho el cole- 
gio, la universidad, los libros”. Los blancos 
tambien advierten el cambio: “Un indio si, 
pero con el alma blanca que no tienen muchos 
de los llamados blancos”. 

Andres Tupatauchi vive la polarization 
y la jerarquizacion que hemos descrito. Los 
blancos “para salir de su humiliation, me re- 
friegan enseguidita, como piedra pomez, mi 
apellido indio: Doctor Tupatauchi; doctor si, 
pero indio no mas, en cambio nosotros anque 
sin titulo, sin universidad, pero blancos, pero 
patrones, pero nobles” La polaridad se muestra 
en los terminos que parecen inconciliables : 
“Doctor” y “Tupatauchi”. 

Frente a algunos planteos idealistas de 
la Filosofia intercultural, el libro de Jacome 
plantea que ya no existe lo cultural primario , 
que actualmente toda cultura implica un com- 
plejo proceso intercultural y que, como senala- 
mos, en la cultura andina lo intercultural apare- 
ce fuertemente jerarquizado. Esta situacion se 
visualiza con el caso de Karen, la esposa “grin- 
ga” de Andres. Ella sera el simbolo del centro y 
el punto superior en la escala de valores. “A 
quienes queria verles muertos de iras viendo- 
me casado con gringa, era a los llamados blan¬ 
cos de Imbaqui. A ellos, que a pesar de sus in- 
fulas, ninguno ha logrado casarse con gringa. 
Me imaginaba la envidia remordida que ten- 
drian al ver que un indio, que segun ellos nada 
vale, les habia ganado en titulos y en mujer”. 
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Les hubiera gustado que despues de haber vivi- 
do siete anos en el extranjero y de haber alcan- 
zado un titulo, hubiera vuelto y se hubiera caso 
con una “longa [mujerl de Quinchibuela”. Ka¬ 
ren es un “trofeo” que una vez “logrado” se 
exhibe como signo de triunfo. Todo este deseo 
de revancha tiene que ver tambien con despre- 
cios recibidos de jovenes blancas en la epoca 
del colegio. La jerarquizacion cultural crea al 
comienzo una barrera entre Karen y Andres: 
“Me daba vergiienza poner mis manos de cho- 
coto en la lanita cardada de su cuerpo”. Se le 
hacfa muy dificil “tratarla de tu” y en algun 
momento Karen le oyo decir “sumerce”. El se 
avergonzaba de “la diferencia que reflejaba el 
espejo, aunque ella me ha dicho muchas veces, 
dandose cuenta de mis acholos, que le gusto 
asf, dark, que ella quiere un hijo mio, con mi 
color”. El pueblo al principio no puede enten- 
der a una “pareja tan desigual”: “Adio el pen- 
dejo con gringa y uno ni siquiera con una hecha 
en casa, carajo”. Hay dos aspectos mas que se 
revelan en el comentario del pueblo: “Esta ca- 
sado con gringa carita de mama-virgen” y 
como consecuencia “se esta civilizando”. Y 
ademas “algo de bueno ha de tener que se ha 
casado con gringa”. La jerarquia que se ha es- 
tablecido, en orden descendente: gringa>blan- 
ca>mujer del pafs>india. 

La ventaja de apelar a la novela consiste 
en que en ella lo cultural aparece como algo vi- 
vido y no puramente teorico y lo intercultural 
como un haz de relaciones entramadas en la 
vida cotidiana. No se habla en la novela de Ja- 
come de revindication social, pero si de la se¬ 
cular opresion. “Eran desperdicios de cinco si- 
glos de hambre. Vivian tan solo por la parte 
animal, porque todavia mascaban”. Una dieta 
misera, con trabajo esclavizante que no dejaba 
tiempo ni para la education ni para el descan- 
so, daban lugar a una experiencia embrutece- 
dora en los descendientes de los primitivos ha- 
bitantes y generaba en los blancos una concien- 
cia de superioridad. En la novela “se libera- se- 
gun Gomez Martinez - el ser humano como in- 
dividuo, pero se mantiene el lastre de la estruc- 
tura intercultural” (189). Por eso dice Andres: 
“En esas noches, en esos libros, en esos cam- 
pos, me dolia mas que nunca haber nacido in¬ 


dio, ser lo que era, un pobre runa, y sin embar¬ 
go, sentir lo que sentia”. 

En la novel a de Jacome el termino mes¬ 
tizo , a diferencia de lo que implica en los me- 
dios academicos, supone “degradation” y no 
relation intercultural o simple mezcla de razas. 
En la novela se habla de “blancos devaluados a 
mestizos”, de “mestizos media-sangres, con 
pecado concebidos!”. El mestizaje es producto 
de la violation y simbolo de la opresion. “Mes¬ 
tizo negando a mama, renegando de mama. 
Mestizo apegado a taita por viracocha (bian¬ 
co), pero taita viracocha, negandole, asquian- 
dole. De este despacho el mestizo odia al indio. 
Mestizo es disfraz de bianco, en permanente 
sanjuan. Ridiculo en poses de bianco. Insopor- 
table en alardes de bianco, con apellido robado, 
con chaqueta y botines alquilados”. 

Tirando algunos cabos. 

Considero, con Gomez Martinez, que 
no es correcto “cosificar” el concepto de cul- 
tura. Ella debe instalarse dentro de un proce- 
so dinamico que reconozca la ineludible his- 
toricidad de las transformaciones culturales. 
El regreso al referente humano significa evi- 
tar la caida en un mundo de estrellas fijas y 
ubicar, en cambio, la dinamica en el proceso 
mismo de transformation de los individuos y 
los grupos. En estos supuestos no cabe hablar 
de culturas “intactas” ni de “genocidio de 
culturas”. En la novela que analizamos no se 
supera el concepto de cultura estratificada. 
Lo indio es “vivir en choza, ser pobre e igno- 
rante”; lo bianco es “vivir en casa, tener dine- 
ro, estudios y un andar con orgullo”. Consi¬ 
dero que lo importante es romper los esque- 
mas opresivos. En nombre de la defensa cul¬ 
tural, habfa dicho ya Leopoldo Zea, no se 
pueden neutralizar los deseos de justicia. De¬ 
jar de ser marginado, no es perder la identi- 
dad. La cultura depende del pueblo que la 
vive, los cambios dependen de como la vive. 
Si los jovenes del Quinchibuela estudian, se 
promueven, tratan a los blancos de igual a 
igual, dejan de vivir en chozas, se alimentan, 
es que estan recuperando su dignidad como 
hombres y logrando tambien una conciencia 
mas clara de su identidad india (200). 
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Emigdio Aquino: Jose Carlos Mariategui y el 
problema nacional , Ed. Union de Universida- 
des de America Latina, coleccion Idea Latino¬ 
americana, Mexico, 1997. 


Jose Ramon FABELO CORZO, Mexico. 


Osado y oportuno son los dos adjetivos 
con los que se me ocurre calificar este libro. 
Mariategui y el problema nacional, en una epo- 
ca de tanto descredito hacia el marxismo y tan- 
ta omnipresencia ideologica de la globaliza¬ 
tion neoliberal, parece, cuando menos, consti- 
tuir un tema heretico. En efecto, el derrumbe 
del modelo euro-sovietico de socialismo y la 
ofensiva despiadada de las transnacionales por 
encima de fronteras poh'ticas, economicas y 
culturales han propiciado que muchos vean en 
un ‘viejo’ marxista como Mariategui y en un 
‘viejo’ problema como el de la nation y la na- 
cionalidad, asuntos ya hundidos para siempre 
en un pasado trascendido inobjetablemente por 
la nueva epoca de la Postmodernidad. Su inte¬ 
rns, si alguno queda, no pas a de ser historico o 
hasta folklorico. Y sin embargo, nos encontra- 
mos con una obra que une ambos asuntos en un 
libro, y no con la mera intention de historiar un 
pasaje preterito, sino con la de revelar su ex- 
traordinaria actualidad y vigencia. Por eso se 
trata de un libro osado, valiente y, en buena 
medida, a contracorriente. 

A1 mismo tiempo, es una obra oportuna. 
Los cantos de sirena asociados al fin de la gue- 
rra fria y a la victoria aparentemente definitiva 
del capital no han traido solucion a ninguno de 
los problemas humanos que un di'a hicieron na- 
cer al marxismo y al socialismo. Los proble¬ 
mas continuan ahi, hoy agudizados y multipli- 
cados. Y siguen sin aparecer respuestas alter- 
nativas que superen al marxismo como pers- 
pectiva de solucion. Esta claro que ya hoy la sa- 
lida no puede ser ni aquel marxismo dogmati- 
zado ni aquel socialismo burocratizado. Reno¬ 
vation y creation han de ser ahora las palabras 
de orden. Y, en este sentido, la vida y obra de 
Mariategui y la manera en que enfrento los pro¬ 
blemas de su tiempo ofrecen lecciones para- 
digmaticas a todo aquel que hoy siga aferrado a 
la utopia de un modo mas justo. 

Tal vez el tema que mas preocupo a 
Mariategui haya sido, precisamente, el del 
problema nacional de su Peru natal. Com- 


prende que el asunto mas grave de su patria es 
el problema del indio. Asume como propia su 
voz, construye una conception indigenista y 
nos habla de un socialismo indoamericano. Pa- 
receria una actitud rara para alguien que se au- 
tocalifica como marxista si la miramos con los 
lentes de la ortodoxia doctrinaria. £,Por que 
Mariategui habla de indios mas que de proleta¬ 
ries? Con eso el Amauta se levanta contra el 
que serfa uno de los grandes defectos del mar¬ 
xismo dogmatico: el reduccionismo de clases. 
La situation del Peru -y esto el lo sabe muy 
bien- no se parece en nada a la de Europa del si- 
glo XIX de Marx, donde la contradiction bur- 
guesa-proletariado abarcaba la medula y la 
mayor parte de la estructura social y donde, por 
supuesto, no habia indios. 

En el Peru de Mariategui, por el contra- 
rio, la poblacion indigena alcanza las cuatro 
partes del total de habitantes del pais y su com¬ 
position no era identificable con la de la clase 
obrera, al subordinate a las distintas formas 
coexistentes de propiedad y production: la co- 
munitaria, la feudal, la capitalista. No podia 
entonces pensarse el asunto en la forma clasica 
en que lo hicieron Marx y Engels. Hubiese sido 
la forma menos marxista de hacerlo. Por eso 
Mariategui afirma que nadie que mire el conte- 
nido y esencia de las cosas puede sorprenderse 
de la confluencia o aleacion de “indigenismo” 
y socialismo. 

Si bien la preocupacion mas latente de 
Mariategui estaba asociada al problema nacio¬ 
nal, al mismo tiempo no paso por alto ninguno 
de los temas internacionales que eran trascen- 
dentales para su tiempo. Y estos los abordaba 
no como problematica aparte, sino en ultima li- 
gazon y como marco exterior de la problemati¬ 
ca peruana. Fue esta otra de sus grandes ense- 
nanzas, que partfa de su mas profunda convic- 
cion. Por eso, al fundar la Revista Amauta de- 
claraba que su perfil estaria concentrado en el 
Peru, pero “dentro del panorama del mundo... 
Todo lo humano es nuestro” (Id: 61). Esta pre- 
clara vision de la dialectica de lo nacional y lo 
intemacional condiciono sus estudios sobre el 
surgimiento y afianzamiento del imperialismo, 
las revoluciones Mexicana y Socialista de Oc- 
tubre, la Primera Guerra Mundial, la conver¬ 
sion de los Estados Unidos en la primera poten- 
cia imperialista, la crisis de la democracia bur- 
guesa, el nacimiento del fascismo. 
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Si importante era en la epoca de Maria- 
tegui esta relation entre lo nacional y lo inter¬ 
national bajo el prisma de una salida socialis- 
ta a las contradicciones y conflictos irresuel- 
tos, cuanto no lo sera hoy cuando los proble- 
mas nacionales se han agravado, cuando la 
impetuosa mundializacion comandada por las 
transnacionales quita poder a los Estados y 
amenaza con borrar las fronteras nacionales, 
cuando la mayor contradiction en el mundo 
actual es -como senala el autor en su introduc¬ 
tion- laque se presentaentre las potencias im- 
perialistas y los pafses del tercer mundo y 
cuando el capitalismo muestra cada vez mas 
su incapacidad para solucionar los profundos 
problemas sociales, ecologicos y eticos que 
hoy afronta la humanidad. 

El actual proceso de globalization no es 
mas que la continuation de la fuerza expansiva 
del capital que Mariategui avizoro en su epoca. 
Pero en la medida en que en su marcha preten- 
de abarcar a todo y a todos la globalization ca- 
pitalista muestra cada vez mas su endeblez, su 
deshumanizacion, su ingobernabilidad, su de¬ 
nigration moral, su amenaza para la supervi- 
vencia misma de la humanidad, al tiempo que 
hace aun mas injusto y excluyente a este siste- 
ma. Todas estas secuelas son acompahadas por 
formas de pensamiento que, a su manera, ex- 
presan esta crisis. El relativismo exacerbado, 
el fin de los metarrelatos, la cancelation de las 
utopias, la apelacion exclusiva a lo microloca- 
lizado y a la mas pragmatica praxis, ponen de 
manifiesto la perdida de la ilusion en la eterni- 
dad del sistema y en la posibilidad que este de 
solution a sus contradicciones. Ya Mariategui 
lo anticipaba, cuando esta ilusion “empieza a 
flaquear en nuestra civilization, socavada por 
el pensamiento relativista, es porque nuestra 
civilization se aproxima a su ocaso” (id: 89). 

La crisis de la Modemidad es en reali¬ 
dad la crisis de la civilization capitalista occi¬ 
dental que, a traves de la mundializaccion, hoy 
se ha extendido a todo el planeta. Una salida a 
tal situation si la concibio el marxista peruano. 
A ella dedico todo el pensamiento y la action 
de su corta vida. Y como entendio el problema 
como un asunto civilizatorio y no solo perua¬ 
no, proyecto sus ideas y su actividad politica 
mas alia de las fronteras de su pais. Por eso, en 
primera instancia, lucho por el rescate de la 
idea bolivariana de una America Latina unida. 


sin confiar esta tarea a la voluntad polftica de 
los gobiemos. 

Como puede apreciarse no se oponia 
Mariategui a la mundializacion, todo lo contra- 
rio, buscaba una forma altemativa a la mundia¬ 
lizacion capitalista, una que permitiera el cie- 
rre del ciclo nacional y autonomo de cada pais 
periferico, una mundializacion donde no hu- 
biera periferia, ni centro. La lucha por este 
ideal tenia que coincidir con la lucha por el so- 
cialismo. 

Como fiel discipulo de la figura que es- 
tudia, el autor de este libro aplica con maestria 
el metodo dialectico, nos presenta un Mariate¬ 
gui vivo, inserto en una realidad economica, 
politica y cultural, enfrascado en las polemicas 
de su epoca, haciendo frente, en crucial comba- 
te ideologico, a las principales lfneas de pensa¬ 
miento de su tiempo. 

Jose Carlos Mariategui. Mariategui Total. 
Edition Conmemorativa del Centenario de 
Jose Carlos Mariategui. 2 Tomos, Lima, Em- 
presa Editora Amauta, 1994, 3905 pp. 


Fernanda BEIGEL. Becaria del CONICET, 
Argentina. 


El complejo fin de siglo, puntualizado 
por Eric Hobsbawm hacia 1991, ha abierto un 
renovado debate acerca de la obra de Jose Car¬ 
los Mariategui, Desde el Encuentro Internatio¬ 
nal Jose Carlos Mariategui y Europa. El otro 
aspecto del descubrimiento , realizado en Paris 
en 1992, se pueden senalar nuevas aproxima- 
ciones al pensamiento mariategui ano. En coin- 
cidencia con estas nuevas lecturas se produjo el 
acontecimiento del centenario del nacimiento 
de Mariategui (1894-1994), que tambien pro- 
movio eventos academicos en America Latina 
y en Europa. 

Frente a las reflexiones en torno a la su- 
posicion del fin de un mundo eurocentrico, 
Mariategui parece abrir la posibilidad de re¬ 
pen sar Europa desde otra perspectiva. France¬ 
ses, ingleses, portugueses, alemanes y espano- 
les, han participado de encuentros intemacio- 
nales tendientes a analizar el punto de vista de 
Mariategui frente a la realidad europea de los 
anos veinte, construyendo una suerte de balan¬ 
ce del siglo. Las relaciones entre Europa y 
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America Latina, que adquieren una importante 
funcion en el conjunto de la obra de Mariate¬ 
gui, retornan en las discusiones de hoy bajo 
una nueva consideration del cosmopolitismo y 
el nacionalismo. Legitimada ya la peruanidad 
del amauta -luego de haber sido sometido a im- 
portantes crfticas que le otorgaban el caracter 
de un autor “europeizante”- Mariategui renace 
como una fuente para reflexionar acerca de 
aquella conflictiva relacion. 

El acceso inicial a parte de la correspon- 
dencia y a los escritos juveniles del amauta 
abrio una busqueda que ya muestra el descu- 
brimiento de nuevos materiales indispensable s 
para poder leer al Mariategui Total , cuyos pri- 
meros hallazgos epistolares se encuentran pu- 
blicados en la ultima edicion de las obras com- 
pletas que llevaeste nombre. Paralelamente, se 
edita desde 1989 el Anuario Mariateguiano , 
donde tambien encontramos nuevas cartas y 
estudios que actualizan el estado del debate 
mariateguiano. 

Mariategui Total constituye una fina 
edicion que reune los escritos pertenecientes a 
la Coleccion Popular de la Biblioteca Amauta, 
editados durante los anos setenta; los Escritos 
Juveniles; la Correspondencia; la revista 
Amauta y el periodico Labor . La cuestion este- 
tica no permanece ajena a la production de esta 
obra editorial. Los dos tomos que componen 
esta obra se encuentran embellecidos por la re¬ 
production del retrato al oleo que el ecuatoria- 
no Oswaldo Guayasamfn ejecutara en 1994, 
dejando plasmado el gesto heroico del amauta 
peruano. Ademas, existe un apartado icono- 
grafico relevante al final del segundo tomo, 
que incluye fotografias, dibujos, pinturas, es- 
culturas y grabados que evocan la trayectoria 
de Jose Carlos Mariategui. 

La aparicion de Mariategui Total mere- 
ce la atencion de los estudiosos de America La¬ 
tina, por cuanto resulta sintomatica en relacion 
con el analisis crftico de la obra del ensayista 
peruano en este siglo que termina. Retroce- 
diendo solo una decada atras, a mediados de 
los ochenta, podemos recordar que buena parte 
de los escritos del ensayista peruano se halla- 
ban aun ineditos y otra portion permanecfa le- 
jos del interes de los crfticos. Nos referimos a 
los escritos juveniles y a su vasta correspon¬ 
dencia, asi como tambien debemos aclarar que 
la portion menos estudiada ha sido la de sus 
trabajos esteticos. La falta de publication de la 


obra juvenil, es decir, anterior al viaje de Ma¬ 
riategui a Europa en 1919, obedetia a una ra- 
zon fundamental. Los herederos del amauta, 
que dedicaron enormes esfuerzos para la difu¬ 
sion de su obra, prefirieron respetar el juicio 
que el propio Mariategui habfa expresado en 
relacion con sus anos juveniles, identificando- 
los con una “edad de piedra” que derivo en la 
distincion de ese periodo respecto a su “edad 
heroica”. 

Con el correr de los anos, los estudios 
mariateguianos comenzaron a cuestionar ese 
recorte. El propio desarrollo del debate y la in¬ 
vestigation puso sobre el tapete la necesidad 
de dar a conocer todo el itinerario mariateguia¬ 
no. Asi aparecieron los primeros tomos de sus 
escritos juveniles y la familia Mariategui efec- 
tuo un llamado intemacional a todos aquellos 
que tuvieran cartas del amauta para compilar- 
las en los dos tomos de su Correspondencia. 
Mientras se publicaban los escritos juveniles y 
la correspondencia, tambien se revalorizo la 
trayectoria editorialista del amauta y se em- 
prendio la tarea de publicar Nuestra Epoca , 
Labor y Claridad. Estas publicaciones abrie- 
ron un nuevo panorama a los analistas del pen- 
samiento de Jose Carlos Mariategui. Con res¬ 
pecto a sus estudios artisticos y culturales, que 
representan mas del cuarenta porciento de su 
obra, las nuevas condiciones del debate maria¬ 
teguiano tambien reorientan el interes de los 
crfticos hacia esta direction. Los dos Simpo- 
sios Internationales sobre la revista Amauta 
(1926-1930), realizados en Lima en 1996 y 
1997, son una muestra de este redimensiona- 
miento de la cuestion cultural en el estudio de 
la obra de Mariategui. De alguna manera, 
muestran un proceso de reconstitution del lazo 
entre el proyecto politico y el proyecto cultu¬ 
ral, que el amauta tuvo la genialidad de articu¬ 
lar, mientras que para nosotros permanecio es- 
cindido durante varias decadas. 

En este proceso de aproximacion, Ma¬ 
riategui Total viene a simbolizar la etapa ac¬ 
tual, que concibe la trayectoria mariateguiana 
en su conjunto, incorporando la epoca juvenil, 
la faceta editorialista y buena parte de la co¬ 
rrespondencia. Sin embargo, los estudios ma¬ 
riateguianos demandan el transito hacia un 
nuevo estadfo, en el que el esfuerzo editorial 
vaya dirigido a satisfacer una demanda que re¬ 
sulta del sensible aumento de estudiosos de 
Mariategui en todo el mundo, editando textos 
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de manejo mas agil para los investigadores y 
sobre todo, que inviertan el predominio de la 
organization tematica por el de un ordena- 
miento cronologico de la obra del amauta. 

Estos nuevos esfuerzos editoriales y las 
nuevas lfneas de discusion predominantes hoy 
en el debate mariateguiano, logicamente no se 
explican exclusivamente recurriendo a las deri- 
vaciones del estado de la cuestion, sino que tie- 
nen que ver con las nuevas condiciones de lectu- 
ra de la obra de Mariategui. Condiciones que se 
forjan al calor de los nuevos procesos operados 
en nuestra realidad social de fin de siglo. 

Con los acontecimientos de Berlin en 
1989 y la estrepitosa disolucion de la Union 
Sovietica en 1991, los pafses europeos del “so- 
cialismo realmente existente” transitaron un 
viraje que desemboco en la consustanciacion 
con las tendencias economicas y sociales pre¬ 
dominantes de nuestra epoca neo-conservado- 
ra. Durante mas de setenta anos, nuestro mun- 
do bipolar enfrentaba sistemas economicos 
contrapuestos y la ideologia era un terreno can- 
dente de disputa. Asf, el bloque socialista desa¬ 
rrollo un sistema de pensamiento alineado en el 
“marxismo-leninismo” que se materializo en 
grandes academias y publicaciones de divulga¬ 
tion masiva. Los conmocionantes hechos de la 
Europa del Este arrebataron legitimidad a este 
sistema filosofico que parecfa haber sustenta- 
do en sus espaldas hechos de horror y autorita- 
rismo. El balance de este siglo de socialismo 
no se hizo esperar y las mas variadas corrientes 
marxistas promueven hoy un debate capaz de 
explicar estos fenomenos. La via elegida por 
los crfticos ha sido el intento de desintegrar la 
“ortodoxia stalinista” que habrfa guiado el de- 
sarrollo de estos pafses. 

En este marco, obras creativas y origi- 
nales como la del marxista peruano resultan un 
campo fertil para las mentalidades avidas de 
elaboration de nuevas perspectivas transfor- 
madoras para nuestros pueblos. Asf, la cafda 
del Muro de Berlin parece haber producido un 
doble rescate de la obra de Mariategui. Por un 
lado, se extienden y diversifican los trabajos 
tendientes a especificar los alcances de la hete- 
rodoxia mariateguiana, para encontrar en ella 
un modo de contrarrestar las tendencias del 
“socialismo real” vivido durante este siglo. Por 
el otro, se pretende encontrar en la obra de Ma¬ 
riategui el desarrollo de un marxismo latino- 


americano democratico, y con ello, un proyec- 
to nuevo de socialismo. 


Bilbeny, N. Democracia para la diversidad. 
Ariel, Barcelona 1999, 160 pp. 


Juan M. BUJIA FUENTES, Espana. 


En la era del capitalismo informacional 
la democracia continua siendo un instrumento 
util para todos, en funcion de su vinculacion a 
dos valores fundamentals, la libertad y la 
igualdad. Para servir a estos intereses no se co- 
noce mejor regia que la de decision por la ma- 
yorfa. Sin embargo, decidir a traves del mayor 
numero no constituye un valor en sf mismo, es 
un procedimiento y, lo que tenemos que vigi- 
lar, es el computo final de libertad y de igual¬ 
dad. La democracia no es un regimen ni una 
ideologia, no es patrimonio de nadie, pero, a 
pesar de ser un medio, tiene un valor distinto al 
de los otros medios, en virtud de que en ella 
manda el mayor numero, los gobemados se 
constituyen en ciudadanfa y lo que se decide se 
convierte en norma que vincula a todos. No se 
gobiema para un determinado fin, sino para 
los ciudadanos, tambien para los menos, que 
pueden llegar a convertirse en mayorfa en una 
proxima votacion. 

La consideracion de la polftica solo pue- 
de tener lugar despues de concebir al ser huma- 
no como un animal humano, al que le interesa 
vivir bien. La vida que nos ofrece la democra¬ 
cia es mejor que la suministrada por otros mo- 
delos: se reparten las responsabilidades, se evi- 
ta la coaccion de unos sobre otros y las mino- 
rfas siempre son tenidas en cuenta. No se trata 
de un modelo perfecto, pero en esta especie de 
fin de los tiempos que se avecina, con el replie- 
gue de la cultura, entre el desinteres y la apatfa, 
parece seguir vigente la frase de Lincoln: nin- 
gun hombre es lo suficientemente bueno para 
gobernar a otro sin el consentimiento de este 
(p.24). Es preciso utilizar los medios a nuestro 
alcance para convertir a la democracia existen¬ 
te en algo mas participativo y transformador, 
con la mirada puesta en el desarrollo de un go- 
biemo y una responsabilidad globales. 

La democracia no es solamente un me¬ 
dio, tambien es un fin, en virtud de los dos valo¬ 
res sobre los que se afirma, la libertad y la 
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igualdad. Representa el triunfo de la erica so- 
bre la polftica, de la sabiduria sobre el absurdo. 
El democrata participa, no solo vota, compro- 
metiendose con unos valores que perfectamen- 
te pueden llevarle a criticar el sentido de las le- 
yes o la accion injusta de la mayorfa. Con cada 
acto participativo renovamos la democracia, 
pero nuestro desinteres acaba con ella y la rui- 
na es total cuando renunciamos a nuestra liber- 
tad y a considerar al otro como un igual. La li- 
bertad se hace realidad a traves de la tolerancia 
y de la intolerancia contra los intolerantes. La 
igualdad se realiza con la solidaridad, siendo 
condition esencial para la libertad. Se trata de 
un regimen de iguales en el que los dos valores 
fundamentals se limitan recfprocamente y, 
ambos, ceden ante el valor de la dignidad hu- 
mana, por la que hay que interrogarse constan- 
temente. La democracia no tiene una existen¬ 
ce estatica, esta siempre el proceso, caminan- 
do hacia un ideal perpetuo de mas democracia. 
Ocurre que el avance de la democracia hacia 
formas mas sociales, por ejemplo, a veces en- 
tra en contradiction con los intereses producti- 
vos y financieros del capitalismo, por lo que, 
desde ciertos ambitos, se siente la necesidad de 
frenar ese progreso. Superados metodos tradi- 
cionales, como armar a los fascistas, los proce- 
dimientos ahora son de otro estilo: se intenta 
enterrar la conciencia ciudadana, con la com- 
plicidad del gobierno se estimula el consumo 
compulsivo, que nos atenaza a bienes materia¬ 
ls superfluos y se fomenta la adiccion televisi- 
va, que nos mantiene a todos en casa evitando, 
de paso, que pensemos. 

La globalization es un fenomeno de 
gran complejidad. Son muchos sus aspectos 
positivos, desde los beneficios que conlleva 
para nuestro conocimiento, al permitirnos con- 
tar con una vision mas amplia, hasta las venta- 
jas en el ambito de la ciudadanfa, al proporcio- 
narnos un mayor acceso a la information, con 
la posibilidad teorica de ejercer un control mu- 
cho mas estrecho sobre nuestros gobiernos. 
Vemos cada dfa como se refuerzan valores im- 
portantes para la democracia, como la solidari¬ 
dad o la tolerancia, asf como la interactividad 
entre personas y culturas distintas; y la indivi- 
dualidad, que no es lo mismo que el individua- 
lismo egofsta. No conviene olvidar, en ultimo 
termino, que la esclavitud y el desorden son 
causadas mas por la ignorancia y por el prejui- 
cio que por el exceso de conocimiento o de in¬ 


novation. Sin embargo, no todo es bueno y pa- 
rece como si cada valor tuviese un contravalor 
peligroso. Asf, frente a la globalidad se opone 
la exclusion social, la tendencia hacia una so- 
ciedad dual de integrados y marginados. Y 
frente a la diversidad la segregation cultural, 
que propicia la aparicion de identidades de re- 
sistencia, enfrentadas a las que participan de la 
nueva perspectiva global. El conflicto entre la 
production y el consumo, a causa del creci- 
miento incontrolado, se opone a la innovation. 
La uniformizacion de la conducta, reforzada 
por los imperios mediaticos, anula la conten¬ 
tion ideologica, la reduction de los valores a 
un mfnimo universal, en un siglo en el que los 
excesos ideologicos han dado lugar a millones 
de vfctimas. Y, por ultimo, una individualiza¬ 
tion masiva, una sociedad virtual como conse- 
cuencia de la interactividad, una realidad so¬ 
cial imaginaria construida minuciosamente 
desde el dispositivo informatico audiovisual, 
acompanada por el retiro del individuo al aisla- 
miento y a lo privado. El desaffo sera, asf, lo- 
grar contrarrestar esa individualizacion masi¬ 
va, reconstruyendo el espacio publico y los 
ambitos de participacion polftica. 

Es posible corregir, desde la democra¬ 
cia, el lado destructive de la sociedad global. 
Se hace necesaria una accion decidida a favor 
de la justicia, que propicie una redistribucion 
equitativa de bienes y de derechos para todos 
los individuos. La interculturalidad, buscando 
la reciprocidad entre las diversas culturas y su 
concurrence en un marco comun, debe de im- 
pedir la exclusion social. El crecimiento eco- 
nomico debera ser sostenible y, frente a la uni¬ 
formizacion de conductas, cabe una reaccion 
antiautoritaria, junto con un impulso igualita- 
rio. Frente a la sociedad virtual y la individuali¬ 
zacion masiva, participacion polftica, integra- 
cion social y educacion. Podemos ver, asf, una 
alternativa pluralista que se opone al mono- 
culturalismo liberal, un mundialismo demo- 
cratico que puede superar el globalismo neoli¬ 
beral. Necesitamos un entorno apropiado que 
permita una soberanfa pluriestatal, una ciuda¬ 
danfa transnacional, una educacion interetnica 
y una erica intercultural. Se podria avanzar, 
tambien, en la direccion de un democracia di¬ 
recta a traves de la Red, que podria coexistir 
con los actuales sistemas parlamentarios en 
una formula mixta. El ultima instancia, se re- 
fuerza el valor de los argumentos, del dialogo y 
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del debate, asi como la importancia de la edu¬ 
cation, para hacer viable este pluralismo, que 
pasa por la recuperation del espacio publico y 
de la participation, porque con cibemautas o 
teleconsumidores agazapados en su rincon 
particular , la vida democratica adolece de una 
existencia precaria y casi ficticia ( p . 108). 

Bilbeny, N. Elprotocolo socratico del libera - 
lismo politico. Tecnos, Madrid 1999, 110 pp. 


Juan M. BUJIA FUENTES, Espana. 

Bilbeny comienza su obra senalando 
que el liberalismo politico norteamericano va 
camino de convertirse en pensamiento unico 
en el ambito del mundo academico. A pesar de 
que esta corriente agrupa a pensadores aparen- 
temente adscritos a tendencias diferentes, sub- 
yace a todos ellos una pauta comun, el protoco¬ 
lo socratico. La forma de la education politica, 
la deliberation bajo las coordenadas del dialo- 
go, la razon publica y las caracteristicas del de¬ 
bate, que favorecen la formation de actitudes 
propicias al liderazgo y, en ultima instancia, la 
formation de un caracter determinado, util 
para las habilidades que se esperan del sujeto 
liberal, permiten apreciar que la concepcion 
del agente politico liberal es socratica (p. 10). 
Son, en realidad, coincidencias de fondo: no se 
puede afirmar un paralelismo entre la teorfa li¬ 
beral y la socratica. 

La importancia de Socrates para el libe¬ 
ralismo contemporaneo se vincula con la recu¬ 
peration de la filosofia para la discusion politi¬ 
ca. Pensar de modo critico se entiende de for¬ 
ma negativa, como un procedimiento no nece- 
sariamente seguido de conocimiento; se trata, 
mas bien, de depurar, de eliminar aquellos con- 
tenidos inexaminados del pensamiento. Este 
pensar critico es filosofico, se desarrolla al 
margen de cualquier escuela o secta, tiene 
siempre implicaciones politicas y se somete a 
la prueba del libre examen, abierto y publico. 
Se defienden las proposiciones propias frente a 
las opuestas, hay debate, polemica y publici- 
dad, a pesar de que se trata siempre de una po¬ 
lemica sometida a disciplina y a aprendizaje. 
La filosofia practica se concibe, ademas, como 
permanentemente sometida a dialogo extemo 
e interno, al autoexamen y a la publicidad. Esto 
nos lleva al primero de los temas socraticos que 


el autor destaca en el liberalismo politico con¬ 
temporaneo: el yo deliberador. Importa sobre 
todo el modo en como se eligen los fines, mas 
que los propios fines: la election ha de ser 
competente, por lo que la debe llevar a cabo un 
sujeto preparado para afrontar ese reto, un su¬ 
jeto con un yo rational abierto y reflexivo. La 
politica se sustenta en este yo deliberador y tie¬ 
ne lugar en un entorno que favorece el debate 
entre diferentes propuestas, formuladas dentro 
de un marco democratico propio de un mundo 
en el que es inevitable el error. Pero esto no 
basta. El yo deliberador ha de participar en una 
razon que sea, a su vez, publica. Esta concep¬ 
cion del agente politico tambien es socratica: el 
discurso que caracteriza a la democracia es un 
discurso interactivo, en publico y sujeto al de¬ 
bate. Hay que dar razon de lo que hace o de lo 
que se afirma. Este principio, que se encuentra 
en la base de la interactividad, representa la 
unica forma valida de justification de posicio- 
nes morales o politicas y, de el, se sigue la obli¬ 
gation de dar cuenta de las propias acciones. 
Por lo tanto, la deliberation politica requiere 
de un yo deliberador que, a su vez, precisa del 
contexto de una cultura publica, para el ejerci- 
cio racional de su actividad; una actividad vin- 
culada al propio caracter: solo quien es dueno 
de su persona puede adoptar decisiones desde 
la libertad y llevar a cabo una election compe¬ 
tente. La posesion de un caracter moral ven- 
dria arepresentar una fuente de autoridad nece- 
saria para compensar la ausencia doctrinal y 
autoritaria del liberalismo. La suerte de la polls 
se vincula, asi, con el ethos de cada uno de sus 
integrantes. 

El ultimo de los temas socraticos pre- 
sentes en el liberalismo politico, que destaca 
Bilbeny, hace referencia a la fuerza determi- 
nante que ejerce el liderazgo moral e intelec- 
tual de aquellos que poseen la iniciativa y la ca- 
pacidad necesarias para ocupar una position 
de primacia en la discusion politica. Se requie¬ 
re un saber practico, una phronesis, que no esta 
presente en todos los individuos situados, sin 
embargo, en una relation de igualdad ante la 
ley. Es preciso un entrenamiento en la presen¬ 
tation de argumentos y en el arte de abrirse 
paso a traves de ellos. El dialogo presupone un 
marco plural y democratico donde el discurso 
se entremezcla con la accion exige tomar la 
iniciativa y ser competente, ejercer el lideraz¬ 
go (p.56). Y de ahi la importancia concedida a 
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la education politica, imprescindible para que 
el liberalismo mantenga la prioridad de la li- 
bertad, durante el dialogo y despues de el, evi- 
tando quedar reducido a mero ideario carente 
de contenido moral y cultural. Cuando el dog- 
matismo o el autoritarismo ocupan el lugar del 
liberalismo la education politica ya no es nece- 
saria. El verdadero debate democratico impli- 
ca, en cambio, la posibilidad de intercambiar 
puntos de vista mas alia del fanatismo o de la 
pasion. La education para la ciudadania debe 
de ensenar al ciudadano a aprovechar al maxi- 
mo su autonorma y su capacidad de interven¬ 
tion, asf como, tambien, a autolimitarse conte- 
nerse en el dialogo publico. 

Los comunitaristas reaccionan frente a 
la education politica liberal, insistiendo en el 
trato diferente de lo diferente. Para que todo 
sea democraticamente igual, sin ciudadanos de 
segunda clase, debemos prestar atencion a las 
identidades particulares de cada cual, asf como 
a su capacidad de articulation con el resto. El 
liberalismo individualista puede conducir a la 
inhabilidad para la vida publica, a una incapa- 
cidad de las elites directoras para articular dis- 
cursos convincentes y establecer vfnculos poli¬ 
ticos en una sociedad plural y democratica. 
Tambien Socrates nos permite ver que siempre 
es mas diffcil vivir dentro del grupo plural que 
simplemente con el. La education politica da- 
rfa la clave de la ciudadania democratica. En 
este sentido, se podria hablar de dos Socrates, 


el que destaca la autonomfa individual, asf 
como nuestra capacidad para revisar la con¬ 
ception del bien que manejamos -el liberal- y 
el que asume el valor de la identidad personal, 
ademas de la lealtad al marco que favorece la 
vida buena -el comunitario-. Son elementos 
complementarios, de la misma forma que lo li¬ 
beral esta inscrito en el tipo de comunidad de- 
fendida y que, lo comunitario, es una de las 
condiciones para el despliegue del liberalismo 
politico, en la medida en que este esta arraiga- 
do en una cultura. 

Comunitaristas e individualistas son 
liberales comprometidos con los caracteres 
definitorios de una cierta cultura politica, que 
no es la unica que permite construir un orden 
justo asentado sobre los principios de libertad e 
igualdad. Las diferentes teorfas de la 
democracia conllevan distintas versiones de la 
insercion de los individuos en la ciudadania, 
pero solo la teorfa pluralista-deliberativa 
posee un discurso establecido de antemano 
para facilitar la integracion pluralista de la 
comunidad politica, ya que, los otros modelos 
de ciudadania, conducen a ciertas formas de 
exclusion social. Debido a ello, la propuesta 
democratica intercultural de Socrates se 
recoge mejor en las actuales teorias 
pluralistas y deliberativas de la democracia 
que en el resto de las teorias (p.107). Es la 
alternativa pluralista al monoculturalismo 
liberal 



